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GAZZALi’NiN “AL-RADD AL-JAMIL LI iLAHÏYATI 
ISA BI SARÏH AL-iNCIL” ISIMLI ESERÏ ÜZERÏNE 
DÜ§ÜNCELER 


Prof.Dr. Mehmet AYDIN' 


Abstract 

An Evaluation On Ghazali’s Work Al-Radd Al-Jamil Li Ilahiyati 
Isa Bi Sarih Al-Incil 

Renowned Islamic scholar Ghazali’s distinguished place in Islamic 
thought, philosophy, theology and Sufism is a commonly accepted fact by all 
scholars. However, his work al-Radd al-Jamil Li Ilahiyati Isa Bi Sarih al-Incil, 
which he composed as a response to Christian Theology and which launched 
a new era in Muslim-Christian theological disputes has not been stated in many 
catalogue works in East as well as in West. It is stated only in Katip Celebi’s 
Kashf al-Zunun under the name ar-Radd al Jamil Ala men Ghayyara’t-Tevrat 
wa al-Incil... Renowned oriëntalist Steinschneider also mentions this work re- 
ferring to Katip Celebi. Although the work is presented in both Katip Celebi 
and Steinschneider as a work discussing Bibel’s distortion, it is mainly on Gos- 
pel’s distortion according to the Gospel itself. 


Islam Dügüncesi ve felsefesi tarihinde gok önemli bir yer tutan 
Gazzali’nin (1059-1111), Kelam, Felsefe ve Tasavvuf alanlanndaki söhreti, 
hem doguda hem de batida tartismasiz kabul edilmistir. Ancak Gazzali’nin Hi- 
ristiyanhga red mahiyetinde kaleme aldigi “ Al-Radd al-Jamil Li üahiyat isa bi 
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GAZZALÏNiN “AL-RADD AL-JAMIL 7 ÜZERINE DÜSÜNCELER 


Sarih Al- Injil” 1 isimli eseriyle, Islam-Hiristiyan polemik tarihinde yepyeni bir 
gigir ba§lattigi, uzun süre bilim ve dü§ünce tarihinden gizli kalmi§tir. Bunun icin 
“Al-Radd Al-Jamil “den, doguda ve batida yapilan katalog calismalannda bilgi 
verilmemistir. Sadece, Ke§fuz Zunun’da 2 “Er Redd’ül-Jamil Ala Men Gayyarat- 
Tevrat ve Incil” ismiyle Gazzali’ye bir eser isnat edilmektedir. Ünlü Ilahiyatci 
Steinschneider’de buna bagli olarak aym eseri zikretmektedir. 3 Gerek Ke§fu’z- 
Zununda ve gerekse Steinschneider’de zikredilen eser “Tevrat ve Incil’in tahri- 
fini” hedef almakla beraber; al-Radd al-Jamil li Ilahiyati Isa bi Sarih al-Incil’in” 
hedefi, Incil metinleriyle Isa’mn ulühiyetini reddir.. 

Gazzali’nin “al-Radd al-Jamil li Ilahiyati Isa bi sarih al- Incil” isimli ese- 
rinden ilk bahseden L. Massignon olmus ve Gazzali’nin bu eseri üzerinde “Le 
Christ Dans Les Evangiles Selon al-Gazzali” isimli bir makale yazmistir. 4 Böyle- 
ce Massignon, Gazzali’nin bu eseri üzerine arastirmacilarin dikkatini cekmistir. 
Massignon, Gazzalinin bu eserini Istanbul Ayasofya kütüphanesi 2346-2347 
nolarda kayitli oldugunu bildirmistir. Biz Gazzali’nin bu eserini Ayasofya kü- 
tüphanesi 2246 da 54 yaprak olarak tespit ettik. Robert Chidiac, 
Massignon’ nun haber verdigi bu iki yazmayi temin ederek Gazzali’nin al- Radd 
al- Jamil’ini ne§re hazirlami§tir. Muhteva yönünden iki nüsha arasinda fark 
yoktur. R. Chidiac bu iki nüshanin edisyon kritigini yaparak yayinlamak üzere 
iken; al- Radd al-Jamil’ in bir ücüncü nüshasinm Leiden kütüphanesinde bu- 
lundugunu ögrenmi§tir. Bu nüshanin da 22 yaprak oldugunu bildirmektedir. 
Leiden nushasininda diger nüshalardan farkli olmadigini gördükten sonra R. 
Chidiac, bu üg yazmanin ïsigi altinda Gazzali’nin “ al-Radd al-Jamil”ini Arapca 
olarak yaymlamis ve Fransizca’ya tercüme etmi§tir. Fransizca ceviriye, L. 
Massignon bir önsöz yazmistir. 5 Daha sonra Gazzalinin “al-Rad al-Jamil” i R. 
Chidiac’ in yazdigi uzun bir mukaddime ve Abdul-Aziz Abdül-Hakk Hilmi’nin 
yazdigi yüz sahifeye yakin bir giri§ 1974’ de Kahire’de Arapca olarak yayinlan- 
mistir. 6 Gazzalinin “al-Radd al-Jamil” isimli eserinin, L. Massignon tarafindan 
1932 yilinda yazdigi yaziya kadar taninmami§ olmasimn sebepleri üzerinde 


1 R. Chidiac, er- Reddül-Cemil, Kahire, 1974; El-Gazzali, Refutlation Exellente de la Divinite’de 
Jesus Chirist d’ aprés les Evangiles, Fr. Qev. R. Chidiac, Paris, 1939 

2 Katip Qelebi, Ke§füz-Zunun, II., s,837 

3 Steinschneider, Moritz, Polemisch und Apologetische literatur, Leipzig, 1877 No: 31, s, 48 

4 1. Massignon, le Christ Dans les Evangiles Selon Al-Gazzali, Revue des Edutes islamiques, 1932, 
VI, 523-536 

5 Gazzali, Refutation Excellente de la Divinitede Jesus Chirist d’aprés les Evangiles, Texte Etabli, 
Traduit et Comment” par Robert Chidiac, Preface de L. Massignon, Paris, 1974 

6 R. Chidiac, er-Reddü’l-Cemil, Kahire, 1974 
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fazla bir sey söylenmemistir. Ancak R. Chidiac bu sebepleri §öyle aciklamakta- 
dir : 

1. Gazzali’nin Incil metinlerini dogru kabul etmesi 

2. Theopatique (mecazi) dil imtiyazinin sadece Isa icin kabul edil- 
mesi 

3. Teslis konusundaki Gazzali’nin risalesindeki müphemiyet. 

Hiristiyanlann, Gazzali’nin bu eserinden bahsetmeme nedenleri de dü- 

sündürücüdür. Acaba, Gazzali’nin eserlerini karakterize eden inceliklerin, güc- 
lüklerin, mantiki sertliklerin, Hiristiyan müelliflerini hayrette birakmis olacagi ve 
ona cevap verme yetkisini ve gücünü kendilerinde görememeleri sebep olarak 
gösterilebilir mi? Fakat, ilk asirlann bircok teolojik tartismalari, hangi mezhebe 
mensup olursa olsun, Hiristiyan polemikcilerin delil nokta-i nazarindan kendile- 
rini kisir görmediklerini ortaya koydugu icin, R. Chidiac, bu ihtimalleri kuvvetli 
görmez. 7 

“al-Radd al — Jamil”in, Gazzali’ye ait olup olmadigi konusu da ciddi tar- 
ti§malara neden olmu§tur. Bunun igin, M. Bouyges, Gazzali’nin bu eserini 
“§üpheli” eserler arasinda zikretmi§tir. 8 Aym yolu A. Badawi 9 W. M. Watt 10 
izlemistir. Gazzali’nin “al- Radd al-Jamil” isimli eserini mevsuk ( authentiques ) 
olarak kabul edenler de vardir. Bunlar arasinda, Abü Rida’yi 11 , N. Daniël’ i 12 , D. 
Sourdel’i 13 ve M. Smith’i 14 sayabiliriz. Hatta Hava Lazarus YAFEH, bu eserin 
Gazzali tarafindan degil, Islamiyet’i kabul eden bir Hiristiyan tarafindan yazil- 
mi§ olabilecegini öne sürer. 15 R. Chidiac’ in, “al-Radd al-Jamil” in Gazzali’ye ait 
olup olamadigi konusunda ki fikirleri bu acidan önem tasimaktadir. Bunun icin 


7 er-Reddü’1- Cemil, s, 124;R. Exellente,s, 20 

8 M. Bouyges et M. Allard, Essai de Chronologie des oeuvres de Al- Ghazali (Al- Gazel), 
Beyrouth, 1959, Appendice VI, p, 125-126 

9 A. Baddawi, les oeuvres d’al-Ghazali (en Arabe), le Caire, 1961, p.262 No:83 

10 W. M. Watt, Dans JRAS, 1952, p. 24-25, M. Watt, The Study of Al-Ghazali, dans oriens, XIII- 
XIV, 1961, p, 121-131; M. Watt, Muslim Intellectual; A. Studyon al- Ghazali Edimbourg, 1963 

11 Abü Rida, al-ghazali und seine widerlegung der Griechichen philosophic, Madrid, 1952, p. 49- 
56 

12 N. Daniël, Islam and the west, The Making of an image , Edimbourg, 196e, P.50 et N. 5, P. 
334 

13 D. Sourdel, Un Pamphlet musuiman Anonyme d’epoque Abbaside Conhe les Chrétiens Dans 
REI XXXIV, 1966, p, 5, N, 3 

14 M. Smith, Dans Al-Ghazza’li the mystic, Londres, 1944 

15 Hava Lazarus YAFEH, Philosophical Terms as a Criterion of Authunticity in the Writings of Al- 
Ghazali’in Studia Islamica, XXV. , 1966, p, 111-121 
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R. Chidiac’in bu konuda yaptigi inceleme, “al-Radd al-Jamil”in Gazzali’ye 
aidiyeti konusunda tereddütleri gidermektedir. Bunu, “al-Radd al-Jamil”de 
kullanilmis olan bazi terimlerin, Tehafutü’1 Felasifede de kullamlmig olmasi, “al- 
Radd al-Jamil” deki mevcut fikir sisteminin, Gazzali’nin diger eserlerindeki ya- 
kinligi; “al-Radd al-Jamil” in Gazzali’ye aidiyetini kuvvetlendirmektedir. 16 
Cünkü Gazzali’nin ahsilmis tasavvurlari, degerli fikirleri, onun bütün eserlerinde 
görülmektedir. Bunlar, sperma ile üreme olayi, Musa’nin yilan olmu§ asasi, 
ölülerin dirilmesi, filozoflarin ugursuzlugu, otoriter deliler, saglam yorum pren- 
sipleri gibi fikirlerdir. Ancak, “al-Radd al Jamil” de kullanilan yumugak üslubu, 
devrik cümle tiplerinin kullanilmis olmasini, eser de yer yer görülen muhakeme 
noksanligini, Gazzali’ye isnad etmek dogru degildir. 17 “al-Radd al-Jamil”de 
kuru ve mücerret bir üslup hakimdir. “al-Radd al-Jamil” de olan bu özellikleri, 
R. Chidiac §öyle aciklamaktadir: “Gazzali, bu eseri, Iskenderiye’deki kisa ika- 
meti devresinde mahdut sayida bir dinleyicinin önünde dikte ettirmig veya sa- 
dece muhtevasini ortaya koymugtur. Dinleyicilerden bazilan, acele notlar tut- 
mus ve sonrada bu notlari Gazzali’ye icaze icin takdim etmistir. Bu eski bir u- 
suldür. Buna emali denir.(Bu muhtemelen imla’dir.) 18 “al-Radd al-Jamil”de 
görülen noksanliklar.tezatli cümleler, tekrarlar, eserdeki üslubun yazidan gok 
konusma özelligi tasimasi R. Chidiac’ i böyle bir hipoteze sevketmistir. 19 Aynca 
Gazzali’nin Iskenderiyye‘ye gidip gitmemesi de bazilannca §üphe ile karsilan- 
mistir. 20 “al-Radd al-Jamil” in nerede kaleme ahndigi konusunda, L. Massignon 
ve R. Chidiac, bu eserin Iskenderiyye’de yazilmis olabilecegi noktasinda birle- 
§irler. 21 Hatta R. Chidiac bu konuda sunlan söyler: 

1- “al-Radd al-Jamil” de üg cümle Arapga olarak yazilmamistir. Bu cüm- 
lelerden ikisi Ibranice ve biri de kiptice yazilmistir. Ilk nakil giki§ IV/6 dan ya- 
pilmi§tir:”i§te onun eli kar gibi bir cüzzamla kaphydi”, R. Chidiac bu tercüme- 
nin dogru olmadigini ileri sürmekte, Gazzali’nin Tora’daki metne bir agiklama 
yapmak zorunda kaldigini, böylece Gazzali’nin eski ve yeni ahit konusunda iyi 
bir bilgiye sahip oldugunu belirtmektedir. Ancak Gazzali’nin Ibranice tercümesi 


16 er-Reddü’l-Cemil, s, 127 

17 er-Raddü’l-Cemil, s, 128; R. Excellente, s, 23 

18 er-Raddü’l-Cemil, s,130; R. Excellente, s,24 

19 er-Raddü’l-Cemil, s,131; R. Excellente, s,24 

20 G. Hourani, The Chronologif of Ghazalis Writings, dans Jaos, 79, 1959 ,p, 229; F. Jabre, la 
Biographie et Foeuvre de Ghazali reconsidérécs a la Lumiere des Tabaqat de Sobki, dans 
MIDEO, I, 1945, p, 94 

21 L. Massignon, Revue des Etudes islamiques, IV., 525; er-Reddü’1 Cemil, 132,294 
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gok akici degildir ve kelimeler bir gariptir. Hatta bu yazinin ne orijinal Ibrani- 
ce’ye nede Aramice’ye benzemedigi de ileri sürülmü§tür. 22 Ikinci nakil 23 , 
Markos 15/34, Matta 27/46 dan “Elohi, Elohi Lema §evaktani” §eklinde kiptice 
verilmistir. Yine Gazzali, “al-Radd al-Jamil”de Yuhanna 1/14 den kiptice olarak 
naklettigi “Söz insan olup, aramizda ya§adi. Onun yüceligini gör- 
dük.”cümlelerini izah ederken, kipti etimilojisine müracaat ediyor, Arapca ter- 
cümenin dogru olmadigim söyleyerek buradaki fiilin sara degil, sana’a oldugu- 
nu belirtiyor. 24 

2- Diger yandan Gazzali’ nin, “al-Radd al-Jamil” de verdigi Incil nakilleri, 
kipti kilisesinin kullandigi Incil cümlelerine uymaktadir. 25 

3- “al-Radd al-Jamil” genei bir tarzda, özellikle Yakubilere hitap edilerek 
kaleme ahnmistir. Misir Yakubilerinin bahis konusu oldugunu Teslis doktrinin, 
Aki, Akil ve Makül ile izah edilmesi acikca ortaya koymaktadir. Bu konunun 
agklamasini Ebu’l-Berakat b. Keber’de buluyoruz. 26 Diger yandan “al-Radd al- 
Jamil” üzerinde calisan baska müelliflerde Gazzali’ nin kiptice bildigi kanaatin- 
dedirler. 27 Ancak, R. Chidiac ve Wilms, Gazzali’nin kiptice bildigi kanaatinde 
degillerdir. 28 Ancak yukanda belirttigimiz gibi, R. Chidiac, “al-Radd al-Jamil” in 
yazildigi muhitin kipti muhit oldugunda israr etmektedir. Bu fikir Wilms, tara- 
findan da dolayli olarak desteklenmi§tir. 29 

Bütün bu yakla§imlar Gazzali’nin “al-Radd al-Jamil” i yazdigi muhitin 
kipti kilisesinin muhiti oldugunu belirtmekte ve Gazzali’nin kipti kilisesinin Arap 
yazarlannin kullandigi terimleri kullandigini ortaya koymaktadir. 30 

“al-Radd 1-Jamil”in Misir’da Kipti muhitlerde yazildigi konusunda R. 
Chidiac ve L. Massignon hem fikirdirler. Her iki yazarda, Gazzali’nin Misira 
geli§ini 1099yihnda Haclilar tarafindan Kudüs’ün ele gecirilmesinden sonraya 
koymaktadirlar. Bu ise XI. Yüzyihn sonudur. R. Chidiac’a gore, Misir’a, nizami- 
ye medresesindeki sayginligi ile gelen Gazzali’yi, Halife el-Muntasir (öl: 1094) 


22 Er-Reddül-Cemil, s,32 

23 Er-Reddül-Cemil, s,23 

24 Er-Reddül-Cemil, s, 132,294; R. Excellente, s, 25 

25 Er-Reddül-Cemil, s,133; R. Excellente, s,26 

26 Ebu’l-Berekat b. Keber, la Lampe des Tenebras, Patrol Oriënt, 20/537538 

27 L. Massignon, Revue des Etudes islamiques, 1933, VI, p. 526 

28 R. Chidiac, Refutation Excellente, 59; Franz Elmar Wilms, Al-Ghazalis Schrift wider die 
Gottheit Jesu, Leyde, 1966, p, 100 

29 Wilms, p, 154-164 

30 Ebu’l-Berakat B. Keber, Patrol Oriënt, 20/637-638 
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resmen Hiristiyanlara cevap vermekle görevlendirilmistir. 31 Fakat, “al-Radd al- 
Jamil” in 1974 kahire baskisina yazdigi önsözde Abdü’l-Hak Hilmi, böyle bir 
görevlendirmenin imkansiz oldugunu, Qünkü, Halife el- Muntasir’in 1094’de 
öldügünü, Gazzali’nin ise Bagdati 1095’de terk ettigini yazmaktadir. 32 

“al-Radd al-Jamil”in genei muhtevasimn tahliline girmeden önce , 
Gazzali’nin kullandigi Incil’ in de hüviyetini ortaya koymakta yarar vardir. Qün- 
kü, Gazzali’nin verdigi Incil numaralan, Kitab-i Mukaddesin vulgate diye bili- 
nen Latince tercümesinin BAB taksimine uymamaktadir. Erpenius tarafindan 
1616 yilinda Leiden’de yayinlanan Arapca Incil tercümesiyle, Gazzali’nin In- 
cil’den verdigi örnek cümleleri mukayese eden R. Chidiac, iki Incil arasinda bir 
nokta harig, tam bir mutabakat oldugunu belirtmektedir. Iki Incil arasinda ki 
fark, Yuhanna Incilinde 30. bab olarak bilinen yer, “al-Radd al-Jamil”de 25. 
bab olarak gösterilmi§tir. 33 Ancak R. Chidiac’a gore bu fark da müstensihe 
bagli bir hatadir. 

Gazzali, o güne kadar Hiristiyanlik konusunda yazilmis reddiyelerin üze- 
rinde önemle durdugu tahrif konusu ile ilgilenmemi§tir. Bu, Gazzali’nin, mev- 
cut Incil metinlerini, Allah Kelami olarak kabul ettigi anlamina gelmez. Bizce 
bu, Hiristiyanlarla yapilan tarti§ma ve mücadelede Gazzali’nin sectigi bir mü- 
cadele taktigi ve münaka§a stratejisidir. Böylece Gazzali, hasimla kendi sahala- 
nnda, kendi silahlanyla sava§mayi tercih etmistir, onlann inanclanni, yine onla- 
nn inandigi degerlerle sarsmaya yönelmi§tir. 

Gazzali’nin “al Radd al-Jamil” deki hedefi, Isa’nin sadece bir peygamber 
oldugunu ortaya koymak, ona ulühiyet isnat eden Hiristiyan inancini yikip, 
onun be§erligini ispat etmektedir. Gazzali, bu ana tezi Ispatlamak icin, bir taraf- 
tan tezini destekleyen Incil pasajlanni, diger yandan da zit Incil pasajlanna mü- 
racaat etmekte ve böylece, Hiristiyanlarin onlara verdigi yorumlarin yanli§hgini 
göstermeye calismaktadir. 34 Nihayet Gazzali, hasimlannin, metni anlama tarzla- 
nni dogrulamak icin sigindiklan akli deliller sahasi üzerinde hasimlarim takip 


31 Réfutation Excellente, s, 36 

32 Abdü’1 -Hak Hilmi, er-Reddü’l-Camil, Kahire, 1974, s, 137, Dipnot:5-6 

33 Erpenius’un bu incil’ ijgnaizo Guidi tarafindan edebi Inciller arasina sokulmu§tur. Bakdgnazio 
Guidi, la Traduzion degil Evangeli’in Arabico, Roma, 1988. Bu incil tercümesinin Misir asilli 
oldugunu Erpenius, önsözünde agiklamaktadir. Yine o, Bab taksiminin iskenderiyye’de yapil- 
digim da ilave eder: “al-Radd al-Jamil”, s, 196. Gazzali’nin “al-Radd al-Jamil”de kulandigi 
kiptice nakillerinde, orta gagda a§agi Misir’ da kullanilan Kipti diyalektigi olan BOHAiRi’ye ben- 
zedigini ileri sürenler de olmu§tur. Bak: Hava Lazarus-Yafeh, Etude sur la polemique islamo- 
Chrétienne, Revue des Etudes islamiques, 1962/2, s, 232 

34 er-Reddü’ 1-Cemil, s, 243-266;294-308 
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eder. Hiristiyanlann Nesturi, Ya’kubi, Melkit gibi, isa’nin tabiati üzerinde farkli 
görügler ileri süren ekollerin görüglerini gözden gegirerek, bunlarin kendi arala- 
rinda ki tutarsizhklarini ortaya koymaya calisir. Netice de, Isa-Mesih’in 
ulühiyetinin ne vahiyle ne de saf akilla savunulamaz oldugunu bütün agikligi ile 
ortaya koyar. 35 

Gazzali, Isa’mn mudzelerini kabul ederek, “al-Radd al-Jamil” de bah- 
setmektedir. Fakat Gazzali’ye gore bu mudzelerin, Hiristiyanlann anlattiklan 
anlam da apolojetik bir degeri yoktur. Gazzali’ye gore “lanetlenmis incir agaci- 
nin kurumasi” gibi birgok mucizeler basit harikalardir. 36 Gazzali’ye gore, bunlar 
gibisini bütün Allah dostlan yapabilir. Diger mucizelerde, Isa’yi öteki peygam- 
berlerden ayirmaz. Isa’mn gösterdigi higbir mudze, onun ulühiyetini ispatla- 
maz. Hatta, Isa’nin ölüyü diriltmesini bile, Musa’nin asasini yilana gevirmesin- 
den daha kügük görür. Ona göre,günkü Musa, tabiati icabi, cansiz bir §eye 
hayat vermistir. Halbuki diriltme, bir seyi ilk haline döndürmektir. 37 

“al-Radd al-Jamil” de Gazzali’ nin sergiledigi tavir, bütün Islam polemikgi- 
lerinde olan Islami tavirdir. Isa’nin ulühiyetini redde ve bu konudaki Hiristiyan 
teolojisinin görüslerini tenkidde, daima Islam’ in ulühiyet kavraminin ïsigmda 
muhakeme yürütmektedir. Gazzali, bu dogrultuda, Allah’ in yüceligini agikla- 
makta, mahiyet farki olan Allah’la insanin birlesmesinin kabulünün, korkung 
bir küfür olacagini belirtmektedir. 38 

Gazzali, Incillerden verdigi nakillerle ilgili kullandigi metodu, bizzat kendi- 
si §öyle agiklamaktadir. 

1- Gazzali, Incil’deki akilla bagdasan lafzi anlamlari kabul etmektedir. 
0,Akla aykiri olan lafizlara mecazi anlam vererek yorumlamakta, Hiristiyanlann 
verdigi anlamlarin gegersizligini ortaya koymaya galismaktadir. 

2- Diger yandan Indl’deki geliskili gibi görünen metinleri, uzlastirmaya 
galisarak, onlardan makul bir yorum gikarmaktadir. 

Böylece Gazzali, Hiristiyanligin temel Inang doktrinini tenkit etmek igin, “ 
Kristolojik problemleri” temel tenkit konusu yapmaktadir. Bunun igin Süryani- 
ligin bir kolu olan Yakubi Kilisesinin, Melkit Hiristiyanhginin, Nesturi Hiristiyan- 
liginin, Isa’nin tabiatiyla ilgili doktrinlerini, bütün ihtimaller agisindan incelemis 


35 er-Reddü’l-Cemil, s, 266-294; R. Excellente, s, 26-43 

36 er-Reddü’l-Cemil, s, 255-256 

37 er-Reddü’l-Cemil, s, 239 

38 er-Reddü’1- Cemil, s, 146, 
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ve Allah-insan birle§mesinin hem kitabï naslarla, hem de akilla imkansiz oldu- 
gunu göstermeye cahsmistir .' 9 Böylece Gazzali, ittihadi (Allah-insan birlesimini) 
maddi olarak degil; manevi yorumlarla izah etmeye cahsmistir. Bu haliyle 
Gazzali, Avrupa’da zuhur eden Socinianisme’in öncüsü sayilmaktadir . 40 

Netice olarak diyebiliriz ki;Hiristiyanhga bir reddiye olarak kaleme alinan 
“al-Radd al-Jamil” Islam-Hiristiyan polemik tarihi icinde, genei polemik geli§i- 
min bir merhalesini te§kil etmesi yönünden dikkat cekicidir. “al-Radd al-Jamil”, 
Gazzali’ nin bilinmeyen bir yönünü göstermesi ve bize XII. asirdaki Misir / 
Iskenderiyye’nin dini tarihi hakkinda bilgi vermesi yönüyle, Islam düsünce tari- 
hi icindeki yerini her zaman muhafaza edecektir. 


39 er-Reddü’1- Cemil, s, 267-283 

40 er-Reddü’1- Cemil, s, 149; R. Excellente, s, 39 




13 


SAGLIK / DIN SOSYOLOJISi 


Dog.Dr.Mehmet BAYYiGIT* 


Abstract 

Sociology of Health/ Religion 

Today it has been commonly accepted that cultural and structural values 
have played in emergence of diseases as much as micro-organism. As one of 
the fundemantal dynamics of the social culture, religion has also impact and 
different sanctions on the social system of health/disease. Religious/mystic and 
magical beliefs and practices occupy an eminent place in the attitudes and 
practices concerning the diseases. In our country, there is a few experimential 
researches on the relations between the health system and religion. Among the 
studies on the Health Sociology, the relations of religion-health/disease have 
been neglected and also this has been rarely examined in the studies of 
Sociology of Religion. Nowadays, the problem of health has become a very 
important field. That’s why, it is a great shortcoming that the Sociology of 
Health and the Sociology of Religion have not paid attention to the social 
system of health which is the important element of the social culture and in 
which they have been interacted with the religious beliefs and attitudes as well. 


insanligin ne kadar kadim tarihine, önceki dönemlerine gidilirse gidilsin, 
daima dinle kar§ila§ildigi 1 gibi, saglik ve onun olumsuzu olan hastalik da, muh- 


Selguk Üniversitesi Hahiyat Fakültesi Ögretim Üyesi 
1 H.Bergson, Les Deux Sources de la Morale et de la Religion, PUF, Paris 1967, s. 106. 
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temelen, insan toplumu ortaya ciktigmdan bu yana insan zihnini kurcalayan 
temel konulardan biri olmugtur . 2 

Prehistorik dönemlerde hastaliklann tedavisiyle ilgili elimizde yeterli delil- 
ler olmamakla birlikte iki yöntemin uygulandigi söylenebilir : Ilki, dini esaslara 
dayanan, hastaligi hastanin ruhu ile ilgili cinni bir olay olarak algilama ve onu 
bedenden gikarmaya razi etmekten ibaret sihirbazhk, digeri de halen varligini 
sürdüren folklor mahiyetinde olandir. Yine tibbin en eski tarihiyle ilgili arastir- 
malar, ilk zamanlarda hekimin aym zamanda bir din adami oldugunu, din ile 
hekimlik görevlerinin birbiriyle karigtigim bize göstermektedir. 3 4 Hastaliklari 
olaganüstü tanimlama, ba§ka bir ifade ile, hastaligin dogal bir olugtan daha gok 
sihir veya büyüsel oldugu anlayisi, insanligi uzun zaman mesgul etmi§, tedavi 
usulleri de buna gore yapilagelmistir. 

Bati kültüründeki sekülerlesme süreci gözönünde bulunduruldugunda 
zaman iginde din olgusu toplumsal islevini/gücünü kaybettikge, tip bundan 
dogan boslugu doldurmus, rasyonelligin toplumsal bir degisimi zorlamaya bas- 
lamasiyla da, toplumda tibba dogru yönelim artmistir. Artik, toplumda hekim 
ile din adaminin i§i farkhla§mi§, kilisenin yerini tip klinikleri almaya baslamistir. 
4 Böylece modern dönemde din kurumu, toplumsal gücünü kaybetme mesabe- 
sinde, saglikla ilgili islevini de tibba terk etmek zorunda kalmistir. 

Ancak, modern tiptaki tüm gelismelere ragmen hemen hemen her top- 
lumda gok sayida insan, hala geleneksel tipta gözüm aramaktadir. Cünkü, mo- 
dern tip, sadece geleneksel toplumlarda degil, modern toplumlarda da gele- 
neksel tibbin yerini bütünüyle alamamistir. Özellikle dünyanin bazi bölgelerin- 
de, geleneksel tip, modern tibba oranla daha geni§ bir kesime hitap etmektedir. 
Modern veya biyolojik ya da bati tibbi olarak da adlandirabilecegimiz tip, de- 
ney ve arastirmaya dayanan bilimsel uygulamalarla hastaligi daha gok hastanin 
disinda olusan birtakim fiziksel ögelere (virüs, bakteri... gibi) baglarken gele- 
neksel tibbin uygulandigi gerek dogu gerekse bati toplumlarinda, hastaliga yak- 
lasim daha gok toplumsal, ahlaki ya da ruhani özellikler göstermektedir. 5 

Medikal sosyoloji veya saglik sosyolojisinin kurucusu olarak kabul edilen 
Parsons, XIX. Yüzyildan bu yana yayginlik kazanan hastaliklann kökeninde 
biyolojik nedenler oldugu anlayisim kökünden degistirmis, sagligi salt fiziksel 
saymanin, organik düzeyle sinirlandirmanin dar bir baki§ agisi oldugunu vurgu- 
layarak, kavramin kapsamini, bir taraftan canli tekinin iginde bulundugu fiziki 


2 Tallcott Parsons, “Saglik ve Hastalik Sosyolojik Bir Eylem Perspektifi”, Qev. Tülin Kurtarici, 
Toplumbilim, S. 13, Ist. Temmuz 2001, s. 99. 

3 Feridun Nafiz Uzluk, Genei Tip Tarihi I, A.Ü.Tip Fak. Yay., Ank. 1959, ss. 10, 16 

4 Zafer Cirhinlioglu, Saghk Sosyolojisi, Nobel yay., Ank. 2001, ss. 51- 52. 

5 Gül Özsan, “Geleneksel ve Modern Tip Uzerine” Toplumbilim, s. 13, Temmuz 2001, ss. 77-7 8. 
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cevreyle, diger taraftan da eylem ortami ve telic sistemle yani bireyin psikolojik 
ve sosyo-kültürel cevreleriyle iligkilendirecek gekilde genigleterek, “insanin ken- 
disi hem canli bir organizma hem de bir kigiligi, toplumsal ve kültürel bir varligi 
olan bir aktör oldugundan, saglik/hastaligin insana dair hem organik hem de 
sosyo-kültürel bir fenomen” 6 oldugu anlayigim getirmigtir. 

Bugün artik kabul edilmektedir ki, saglik sorunlarinin tip biliminin dar 
kapsamlari icerisinde kahndikca cözülme ganslari yok gibidir. Saglik, her gey- 
den önce toplumsal bir olgu gibi durmaktadir. Bundan dolayi, hastaliklarin 
ortaya cikmasinda, mikro organizmalann oynadiklari rol kadar, toplumlarin 
kültürel ve yapisal özelliklerinin de rol oynadigi 7 bilinmelidir. Qünkü, aile, egi- 
tim, siyaset, ekonomi, din nasil sosyal bir kurumsa, saglik da insanlann ihtiyac- 
larini kar§ilamasi ve sosyal bir yapisi olmasi gibi özellikleri nedeniyle sosyal bir 
kurumdur. Kurumlar arasindaki iligki ve etkilegim nedeniyle, dogal olarak ku- 
rumlardan herhangi birinde meydana gelen bir degigme veya geligmeden di- 
gerleri de etkilenir. Diger yandan, saglik ve hastaligin her toplumun kültürünün 
bir parcasi olmasi nedeniyle, toplumun hastalik hakkindaki deger yargilari, 
inanc ve tutumlari o kültürün özelliklerini tasir. Hastalik evrensel bir olgu iken, 
hastaligin algilanisi ve tedavi usulleri kültürler arasi farkliliklar dolayisiyla, top- 
lumdan topluma farklilik gösterir. Her toplumun kültürü, sosyal organizasyonu, 
saglik/hastalik problemini kendi degerler sistemine gore geli§tirmekte, bu sorun 
kültür bicimlerine gore anlam kazanmaktadir. Demek ki, saglik tiptan ve doga- 
dan daha gok toplumun bir ürünü olmaktadir. Bu nedenle, tarihsel süreg igeri- 
sinde hastalik modellerinin ekonomik ve sosyal gelismeye bagli olarak sistema- 
tik bir bigimde degismesi bunun kaniüdir. 8 

Kültürün bir pargasi olarak halk iginde yasamakta olan geleneksel tip ve- 
ya halk tababeti (folk medicine), modern tiptan farkli olarak, toplumun ortakla- 
sa malidir. Bir folk kültürde, herhangi bir hastalik ve onun tedavisiyle ilgili bilgi- 
ler /uygulamalar toplumun bireyleri tarafindan paylasilir. Geleneksel tibbin 
kaynaklarina dair bilgiler, pratikler ve inanglar geni§ ölgüde kaybolmasina rag- 
men, inanglar ve pratiklerin kendileri geleneksel sistemin iginde kök salmistir. 
Böylece halk tababeti bilgisi, kisiden kisiye, kusaktan kusaga informel ögrenme 
gekilleriyle aktarilir. Böyle bir toplumda bir kimse, diger kültür unsurlarini nasil 
ögreniyorsa, halk tababetini de öyle ögrenir. 9 Bundan dolayi, günümüz mo- 


6 Talcott Parsons, a.g.m., ss. 104-106. 

7 Zafer Cirhinlioglu, a.g.e., s. 5, 7. 

8 Nur§en Özgelik Adak, Saglik Sosgolojisi Kadm ve Kentle§me, Birey yay., Ist. 2002, ss. 9-10. 

9 Orhan Türkdogan, Dogu Anadolu’da Saghk-Hastahk Sisteminin Toplumsal Ara§tirmasi, A.Ü. 

yay-, 

Erzurum 1972, s. 37. 
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dern toplumlannda bile, modern tip tedavi gekillerinin yanisira, folk toplum 
kültürünün bir unsuru olan geleneksel tip uygulamalannin devam etmekte ol- 
dugunu görebilmek mümkündür. 

Toplumsal kültürün temel dinamiklerinden olan din de, sosyal bir kurum 
olarak saglik/hastalik sosyal sistemi üzerinde etkiye ve degigik yaptirimlara sa- 
hiptir. Ornegin, bazi yiyeceklerin yenmesi serbestken bazilari yasaktir. Bu, Islam 
dininde sevap, günah/haram kavramlariyla belirlenir. Agri konusunda dini ve 
mitik aciklamalar vardir. Müslümanlar icin yazgi, Hindular icin karma, yani 
gecmisteki reenkarnasyonlardan kalan bir yük, Hiristiyanlar icin ise, günahin 
kutsal kara kamcisidir. Hastaliklarin tedavisinde de dinden yararlanilmaktadir. 
10 “Hastayi iyilegtirme tekniginde psiko-somatik ve hatta sosyo-somatik hasta- 
hklarin tedavisinde dini hayat cogu defa “hastanin dünyasina” etkide bulunur. 
Bazi hallerde, kader ve hastalik arasinda siki bir nedensellik bagi kurulmak 
suretiyle de rasyonel faktörler problem di§i görülür.” 11 

“Hastaliklarla ilgili tutum ve davraniglarda dini-mistik ve büyüsel inanclar 
ve pratiklerin önemli bir yer tuttuklanni” belirten Unver Günay, aragtirmasinda 
12 ; özellikle kirsal alanlarda halkin %97’sinin folk tababetinin etkisiyle, pek gok 
hastaliklarla dini-mistik ve büyüsel inanclar arasinda nedensellik baglari kurdu- 
gunu, böylece bircok hastaligin sebebinin fiziki ve biyolojik olmaktan ziyade 
dini ve ahlaki bakimdan zayifliga, kader inancina, tabiatüstü güclerin, cinlerin 
ve kötü ruhlarin etkisine bagladigini, toplum kültürü icinde, tabiatüstü ve di§ 
dünya ile ilgili pek gok fizik ötesi inanglarin yer aldigi dinin, hakim durumda 
olup, ki§ilerin dünya görüslerini ona gore sekillendirdigini gözlemlemistir. 

N.Özgelik Adak, kadinlar üzerine yaptigi bir alan arastirmasmda, 13 gele- 
neksel tip veya halk tababeti ve popüler tipla ilgili bulgulannin yanisira, kadin- 
lar arasinda saglikla ilgili uygulamalarin modern tibbin gelismesine kar§in yine 
de dini inang ve gelismelerden bagimsiz olmadigini söylemekte; “Allah yol 
vermezse doktor higbir §ey yapamaz”, “Ecel geldi, bas agnsi bahane”, “Allah 
kimseyi hastaneye düsürmesin, orasiz da etmesin” gibi dini motifler tasiyan 
düsüncelere kadinlann büyük gogunlugunun katildigini, dinin saglik sistemi ile 
ilgili düsünceleri etkiledigini, yine dini agidan yasak olan bir yiyecegin saglik 
agisindan da yararsiz görüldügünü, böylece din ve saglik arasinda bir bag kuru- 
larak, bu sistemlerin birbirleriyle iligki ve etkilesim iginde birbirlerini etkilemekte 
ve degistirmekte oldugunu agiklamaktadir. 


10 Nur§en Özgelik Adak, a.g.e., s. 78- 79. 

11 Orhan Türkdogan, a.g.e., s. 85. 

12 Unver Günay, Erzurum ve Qevre Köylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligi yay., Ist. 1999, s. 
235. 

13 Nur§en Özgelik Adak, a.g.e., 336, 338. 
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Ne yazik ki, ülkemizde saglik sistemiyle din ili§kilerini inceleyen, deneysel 
arastirmalar yok denecek kadar azdir. Zaten, “Sosyoloji tarihimizde bugüne 
kadar yapilan calismalarda, saglik/hastalik sorunu hicbir zaman, sosyal sistem 
icinde toplum kültürünün bir unsuru olarak görülmemig ve bagimsiz olarak 
incelenmemistir.” O. Türkdogan, 14 bunda iki etkenin rol oynadigini söyler : 
Ilki; Le Play sosyal aragtirma yönteminde saglik olgusunun gok önemsiz bir yer 
tutmasi, ikincisi de; kültürümüzün henüz saglik/hastalik sistemini, toplumsal bir 
sorun olmaktan daha gok, tip ilminin sinirlan iginde düsünme anlayisidir. As- 
linda, Le Play arastirma teknigine dayali deneysel sosyoloji arastirmalan, ülke- 
mizde önemli bir yere sahiptir. Ne var ki, Le Play’ in incelemelerinde ana tema, 
i§gi ailelerinin sosyo-ekonomik gelismelerine aynlmis iken, ülkemizdeki monog- 
rafi teknigi köy sosyal organizasyonuna, ekolojik sartlara hatta tarimsal ve eko- 
nomik ünitelere uygulanmak suretiyle, farkli bir uygulama alani bulmustur. 
Ancak, gerek bu tür monografik incelemelerde ve gerekse diger deneysel sos- 
yoloji arastirmalannda, saglik/hastalik 15 ve dini yasayisa 16 arastirmanm tümü 
igerisinde ya sadece kügük bir bölümün aynldigi veya hig deginilmedigi dikkati 
gekmektedir. 

Ülkemizde saglik/hastalik sistemini sosyolojik ve sosyal antropoloji yö- 
nünden ilk kez ele alan galisma; Orhan Türkdogan’in 1964 - 1965 yillan ara- 
sinda Erzurum’un Ilica kasabasi ve 37 köyünde, Saha Arastirma Yöntemine 
gore gergeklestirdigi, “Dogu Anadolu’da Saglik - Hastalik Sisteminin Toplum- 
sal Arastirmasi - Erzurum’da Bir Kasabanin Medikal Sosyolojik Yapisi” adli 
arastirmasidir. Din sosyolojisi agisindan da önemli bir kaynak niteligi tasiyan bu 
arastirma, halkin saglik/hastalik anlayisim, halk tababeti ve modern tip arasin- 
daki iligki bigimlerini, halkin doktor ve hastane ile ilgili tutumlarini, yine saglik 
problemi karsismda inang ve tutumlan ile din ve saglik/hastalik sistemi gibi ko- 
nulari ayrintili bir gekilde incelemektedir. 

O.Türkdogan’in bu arastirmasmdan sonra, yani neredeyse 1970’li yillar- 
dan günümüze, Saglik Sosyolojisi galismalarinin görece artisma ragmen, bil- 
hassa konumuz agisindan yetersizliginden sözedilebilir. Qünkü, saglik sorunla- 
nnin toplumsal nedenleri ve sonuglari arastinlirken, din faktörü gözardi edil- 
mektedir. 17 Yapilan arastirmalarda; sinif, esitsizlik, bölge etnik yapi, gevre, issiz- 


14 Orhan Türkdogan, Qagda§ Türk Sosyolojisi , A.Ü.yay., Erz. 1977, ss. 385-386. 

15 Orhan Türkdogan, Dogu Anadolu’da Saglik Hastalik Sisteminin Toplumsal Ara§tirmasi , s. 1. 

16 Ünver Günay, a.g.e., s. 20. 

17 Ornegin bkz. M.Aytül Kasapoglu, Saglik Sosyolojisi : Türkiye’den Ara§tirmalar, Sosyoloji Der- 
negi 

yay., Ankara 1999. 
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lik, cinsiyet... durum ve gartlarin saglik/hastalik üzerindeki etkileri incelenirken, 
dinin ve/veya dini algilama ve yasama bicimlerinin saglik/hastalik üzerindeki 
rolünün ihmal edildigi gözlemlenmektedir. 

Saglik Sosyolojisi gibi, Din Sosyolojisi de geng bir bilim dalidir. Din Sos- 
yolojisi ile ilgili deneysel aragtirmalar sinirli sayidadir. Saglik Sosyolojisi calis- 
malari icinde din-saglik/hastalik ili§kileri ihmal edildigi gibi, Din Sosyolojisi 
arastirmalannda da neredeyse hic ele alinmamigtir.* Bu alanda ba§h bagina 
deneysel Saglik/Din Sosyolojisi arastirmalarinin yapilmamasi bir yana, toplu- 
mun degigik kesimleri üzerine yapilan “Dini Hayaf’la ilgili aragtirmalarda bile 
saglik/hastalik konusundan hig söz edilmemesi, konunun yeterince önemsen- 
mediginin göstergesidir. Acaba bunda, sosyolojinin kuruculannin ve klasik sayi- 
labilecek ilk galismalarda, tibbin toplumdaki rolünün/diger sosyal kurumlarla 
iligkilerinin incelenmemis/önemsenmemis olmasi etkili olmu§ mudur, bilemiyo- 
rum. Ancak, saglik sorunu günümüzde gok önemli bir alan haline gelmistir. Bu 
nedenle, saglik ve hastaligin sosyal nedenleri ve sonuglanni kendine konu edi- 
nen Saglik Sosyolojisi ile din ve toplum iligkilerini, bu iliskilerden dogan etki ve 
tepkileri inceleyen Din Sosyolojisinin, toplumsal kültürün önemli bir unsuru 
olan ve dini inang ve tutumlarla da etkilesim iginde bulundugu saglik sosyal 
sistemiyle ilgilenmemesi büyük bir eksiklik olarak görülmelidir. Din ve sag- 
lik/hastahk konusu, bazi halk inanislan-hurafeler, mistik ve büyüsel agiklamalar- 
la gegistirilemeyecek kadar önemli ve geni§ bir konudur. Ülkemizde söz konusu 
alanlarda daha gok bilgi üretebilmek igin, Saglik / Din Sosyolojisinin arastirma- 
larina büyük ihtiyag vardir. 


Halbuki, saglik- din ilifkileri söz konusu oldugunda, ara§tirmaciya geni§ bir problematik alan 
sunmaktadir. Ornegin : Hastanede Dini Hayat, Tibbi Etik / Deontoloji ve Din, Hastaligin, Etio- 
lojisinde Dini Unsurlar, Hastaligin Dini Hayata Etkileri, Dinin Hastalar Uzerinde Etkisi, Dinsel 
Uygulamalari, §ifa Vericiler Olarak Halk Hekimleri ve Uygulamalari, Tibb-i Nebevi’nin Sag- 
lik/Din Sosyoloji Agisindan Incelenmesi, Dini inang ve Tutumlarin Saglik Sorunlarina Etkisi ( 
Aile Planlamasi - Dogum Kontrolü - Organ Baki§i / Nakli...), Dini Bir Ritüel Olarak Sünnet, 
Saglik / Sosyal Sisteminde Din, Dini Grup ve / ya Tasawufun Saglik / Hastaliga Bakiglari 
Tedavi§ekilleri, Hasta - Hekim Hifkilerinde Din, Saglik Politikalari ve Uygulamalarinda Din ( 
Bir Bati Ülkesiyle Kar§ila§tirma ), Kutsal Kitaplarda veya Popüler Din Kitaplarinda Saglik , Ge- 
leneksel TibbinHalk Üzerindeki Etkileri ( Dogum - Gebelik - Lohusalik ... ) , 
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'V ^111 Ala-a" AjIÜj^j ^A) j öJlj |>jVua4 

jL«Jj -La*-! .J I iV-La; 

^S"” i— 0*^1 1»-^® (3 ibu»l) 

(LS " j /ij j£ j$ i3 4*^ls£ c->LJ>*yi (3 


Abstract 

Mustaqim-zada Sulayman Sadaddin he is one of the most famous 
biography writers of the eigteent century. He took a good education. His father 
and grandfather are trom the ulama class too. Nevertheless, he never worked 
tor the Otoman Stade. He earned his livelihood through caliography. Among 
his boks are Majallat al-Nisab, Dawhat al-Mashayikh and Tuhfat al-Hattatin. 
Hïs fame sterns trom the accurate dates he designated tor the birth and death 
of the people existed in his boks. 


<_g.jj3l jjjJÜI JUuui (jLajiui ft Jij ^jVutia - Vji 

; <uL>- 

y 4 t f 4 y yj f * Uj 1 0 yJ i 

j (3 4 y J ^1719 * 1131 4_^>r j <3 3 

LMj 3 <^~S' ^ 1788 jJ jj / ' jj£ 14 , 3^1 jii — & 1202 ^Lp 22 join 

lj-A w\j5 Ï6^^» ^JjÜL» J Ajjj A3 y» JL Jij 3 ^*-^ 

^ ^P <3 ^ ^ 0*^1 y>r y* jS' wU».^- oJ 3r JjlxJl C^Jl 

/ & 1164 Ajlij) 3y»! OwÜij Oir ó-^>- ‘LLaïl* Aio 3 C-JlTj . Aj jJlj ouT 3 

wL»-^- öw b>r L*l . jwuliJl 3 y* y* AjlS^» aJ lilp ( ^ 1750 

$.L,r? <il' (J, jJ AoL>JL*J| (J « yi O? Jjt-i (j» 1712 / — * 1124^) 

jwoixj (Jj A^U^^b Ajj.il j A« aTaj j öj jJlll AJd-lll jr 3 
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'(-jLalJl 4 Av 4j LdJj~o j ajl j ^jiï“ i-rt 


AJJwL« c 3 (j JJ ~^3 ( f 1699 / _* 1080 4jlij) t JUi? jA oX^r wülj . (J, jL/S>3' 

. Lg_*3 b*A^ Ob””'" ^_3 ' I 3 

laA o^lj <jl j^U' 3j^*u ö ei 4j>biJ caJ13 

. *_L*^1 Jjj Jb jlx>-l 3 ö^lwbvl j öwÜIj jlj^lj 3^ jb>-lj 

(J,Ijj . ÓLajIj A^jliJlj A^o ^xJl 4jL«j <3 ^-Ldl (J^j j-#-3 L5^ ö ^L) ^-i£*~** -1^-^ 

^o-L>- <Üil «A»*p O^l^j i^Jl^^J $.1 ^öJi jX^ Cj^ 3 . (^-*»»»^<«U*1 o-b L5 U (^.^l wLo-^- dwUl j 

(_£wL3l j3 J ^bbUl (^wUil jL»^Lw*«j (_£wL3l wL».^- Ji3Li-l olj ^?ït5 " J y>r J 

^jj j ^ «ii»' $.L>-lxJl s-Mj-* (_^-b I ‘bo'y Ij «ujüwül ijl «X*j . ^ww^ij ^Lp ^c-wJÜ1 j 

(^wUil ^*1 jjl a^lj (3-^A3 ^ ^ ^ J^ji-l $.Lo_lp wbJ^Jl wLj J^iM 3l.Aj 1 

. (_^ w\-^3l ^^jlS X^^~ ^ (_^ w\j3l ^*-a3^) wL<»«^- 0^1^ l ^-1 ^ 

^J&l <brjwÜ 4 jL^J 1 3 _ƒ*■* Ób^j .Jj3*-^lj £c-^uJlj CaJaJI j 4^1 >-j Ji^-l ^j3 (3 £^*3 w\jj 

f jj j ^A>rLi-l <L$LiÜl i-pbS^ 4-3 4-^oij o^lj ^wJL^*v« 3j3j . 4j bSsJl ^ — > o 

-Uj 3 j 4 j bSsJl ^ j^j J ijr 4 ‘^aJIj -^y^\ 4j! tAjb olj^2j Lob^ wl>-lj 

•yr“ 0r J JI J 

Aj'yi — 4jL«j 3 43j J^l ^ ji^Jl 43 15^ ij wIa 3 A^ljilj 4^ j JJT. 43l>*jJl ^wLP ^-P jJl t _^-£’J 

.43 j^*lj 4AX-JI ’j 4 a>- 3*^ ^1 05-^A^Jl aJIp A>rj3 3 4JbJl j 

j <-3ja2aJ1j C-ow\ji--lj li OlTj 43^^11 jwIaJI |j_4 UiJj^ ouSsj ^ 

.^wU^io5_Ül 4AJ jJaJI 31 li 

4jlij ^ ^li jJaJI ^jyal wLo»^- 43 ^ l^>- Jb ^Jl f 'jA jyS* ö^lj j\5 

^y* <-J 4j jljJ ^wU^iolJl 4 Aj jJaJI *3^ ^ 1745 / * 1158 

<3 1 *aJ 3 j 4JLP <Oil J cb j 1 J 1 wÜl>- ^jl 

wL».^- ^c-jJÜl olij wl^J AjjljJl 0ta ^ l>c-^ ójJji-l 4 j 1 Jj ojbrl l)^ 2 ^ 4 ^'^ J>: " 

.Jli jJaJI 

OjljT l^-J^ jir ^Jl $.Lo-lxJl 4A3 31 <-Pb~ 9 o j|l j 4^P 31 O^lj jl 5 " 

3jAj jlTj ^^OjJjJl L^-;3 4i>- 3jl CJli^ J 3 i^ 2 ^~ 03lwL>rlj 

(_^wU3 1 { k _y^3 j* ( 3 ^^ C^liL>eJL«'y 1 J l] 4 jIjIj (_^ JJAj j ^“1 jJ 3 ^ 

Mi 4iji>c«j 4 j bwL^i f1751 / — *1164 fip (f 1757 / — *1171 ajUj ) 

(^•AJl 0^3 Ij <Xè ^ J^' 1^^^ i^Lb ^jJipl w\3^ . 4 Jw3“ 4j2j>- l ^LïïftjÜlj -li^: 4j 1 

4jLj 1 4A^» 4^*ijlj? L^^l /^*1 31 i^^-<Jl \3jb y» OwLiü 4 ^j2j OJ^J 4Ajli 4 :1 ^1 3j^ Ö^ 

J± -X^j Low^3 ^jaJI lJ-* yA oljl>tL«l 4 j1 3 ^ A ^ s>r 3 i3 -X^j j ö3lwb>rlj 

c£i <3 3^ ^ 3ÜL,J fMb-Mi (3^ > ^ C$ > ~3 tJ* T*' ^ 

. 0 y*S- 33 J ^3 3 



?.Ci 
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(3 jjisS\ j£, i^w-v£?l JJL$ 4t^-jTjl £^-*-d L^jl^r l_£_j3 JL> ijlT ^Jl O jlai\ J jj^J 1 

. Li^jl jA (3 d-L>-L-Ujl AJl*P j yA *S* jt\ ^Jp AP-L^-^-l O J -l^rL—Jj ^j£* d-l*jl 4_£-Ul jA*^\ 4j-v^L&i*l 

J . ^_^?rtP ^.aIa) Jj 4 I j^?c*J JUp ^-L^aJl I-L& (3 aJI jSI ^jA j 4 IjjiT A^-jjj <3 dJ-1^ J^>- -lij 

aJLaJj^ j>-~\ ajI-Ij <3 öLji>-'y Ixjga* Jl L>-j 3 $ j jj LiJj» (3 c_£-t* ^1 p aJ^-iU 

! j^Isil-l Jl y>~\ ^jA ja/2‘a ll l)L-*o>~ 

-Lo^- ^13-1 üy*^ ^jjwül -i*— *> jll jjI (^_^LlLI öwLi ^-«Lirl Jli 

Jl JJjxjl 4 d-’lpLo.^rlj A*^»3rl J j^L>- y£* ^PjJLxll JLxJij ^wJL-*> ^ J^~ L^-JzïL>*~A -Lo»^- ^L^-l 

d-llP OS j^>r j^> O Lil J J 4 aJ| J^-I JS""" j Jj ol jJL^l)I Olorlj f.l^’V j^Jl <3 AP jj ^ AjIpI 

(Jl A^>rLl>-| ^JL*J 40^13-1 öj-4 O j>Xpl J 4/%-j>- jJl ^j^jll l$jl C- 0 -W 2 J lili .aJIL«I A*i (j^-ll ^-l*J 

. jJLil jjl^J 40 I jp-ÜI 

i yA s jS* £jA ö^lj yS„ L« ^_&l j J yó\ 4—0^1 <3 Ai ja Jl A^jlSJ ö^lj ^-JLi-«ij 

. JJL*Jl a1*j2j ^ Aj>«^>6-v^ A^T <3 ö^jl jJl Ai4jl JJ (1)1 *>lL« ^->rl J^l ^^»L>r 

iajIaJj*» (2 

Jjsrjjj (.jfS'j uy. cliJj^ 130 (Jl j>- jJ 4^Lü'y I L^2> O^lj ^_JLu*v4 ^ J>- jll Oir 

L^oS ^1 oljj^Twül aJL-j (3 1-4 aJUIT 4^>jli wL>r jjj 4Ajili>cll (J jjliwol oL^J (3 asIaJja 

aJ ^L,^;il aI^-j Aj \Jl] ^A J Ajl»k^— 4 ^jJ*AJ| aXa^j O l-o— I wV,^ - 1 «A^«_**Jl 

lAjliJj^ ^_aI /^P öj_o ^ Lo-j3 j . ^ 1991 ö Ajc«Ur 


: v^lj ^-*-w%uJl (3 <-->L^2jül a!^- —I 

.l-A>-*y aLj^Aj l *A ^ j^Jlj ^ (3 0,5 J-^ <w*^r ^-^1 /ƒ* 

IjLSJi 0jLli' a^>-j^ — — > 

j»lp Jj^l Aj^jja^fcll OjwL/ 3 .Ajl^ixJl aJjwÜI (3 Jï*-* J (3 oJj» (Jjl 

wL^j lj$-L>r ^jJ-Ul ^ Ajiiii AisjjajtLi OjX^> >? j» 1744 / — * 1157 

Aiiiiii aJs jjajjj OjX^> ƒ■ . j» 1761 / — * 1175 ^Ip ^jj^sxil jJwL^? <5 

. f 1785 /. 1200 j»lp olill a1? Jü>cJ*I j JwL/3 J-xj lj$.L>r ^-Ul ^ aL-L« 

f1978 j»lp 4_^wU5l C-xij wL^vJl AiLs^l 4_^-Ul j^-^l aL»IT oll? jjil>cll ©j-A ^ -lij 

. Jji 0>Llil a>-j^ ^—*>1 c— (J jJLu*»l (3 c_^ l/ 4 


jJ^lLii-l aa<L^- 
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f ‘ ' <f *ifl 4 Av 4j LdJj~o ybl j ajl j yaV. < i-rt 


jA P /rt yJ^Lj^a yp 4»j I j oL«jJjc« (S y£. • ö jij yyLl<^a OliJj^ ySl y 4 
y^ «b-lJLa 4*Ji2j ^ yJl ^cjjUll 'L^^jA C^li -lij .y^jLc^V Aj-l^r'yi 4_3 y-^ I ji J ^cJjLÜI 

., 1928 ^Ip C(J yoL-*l caJj-ÜI 4^*3 f. — oJjil oL3- 4 ^“ jJ l ^ j — (JL«*S^ 2 y*^- yy»*yi 

! öJjJp jIjI ^ 

L> c4i^L-vJ yij ^lp J JJ OjLi| -L>r y ój-b*~ JS" (j 4lp ~ £-A Lü-b- 40 ^ip 

4jLJIj ^cj jij ^Jp (J-Lj t-yllSsJl ,4pjli l^fTUI i ] J ^Jl 32j 31j 26 I~ip 

LiL <-jü y. (3 öïy>r .( — 4190) 3JL jJaJb 

. j j 21/625 

: Vj Jl Ji v^Vl Jftl - _> 

y^lj .Lp- ^ £A O ydlj v> yd' Jp y2j~' 3 ^ 1 -b^ 40 j^Ip- 

y- cVl^L^Jl ASi^sA 3 0^ y»r y» 4^ yLl>e_Llj . ^ & 1198) 4 jLJIj ^cj jIj Jp (J-Lj ^j-L^r'y I *->- 

. JyJLu-l <3 9/614 yiy Lj>L o*iy 

! y_*3-l J^ji-I 4^>t>- j 

-br y j & 1200 OLJlxil ^tjjlj . Lp- j£> ^a y-*3-l Jsii-I (J y>- lij-b*- 40 ^Lp jJ-aJJXu 

^oli y-v^3 coUJJl 4yL** 3 y 5 ^ y* ^1? yLi>ci.lj . yJ^Li^P- $.ajl^- aaXaa cj»oL>-^I o-L& 

. JjJLu-l 3 2/5451 piy 

: y^'yi j! y-S( jv>L-Jl — j 

vo- lyl^SsJl y^lj .U^j! jgg» jjJj Lp- y- c L)j-L Lj-b>- 40 

^Jli y^3 C^l^-jL-vJl A^£a 3 O^yry» 4l?^l>cJ*l j *1174) jL" ^ 1 p J-b I 

. J j^Ll--I 3 3/5451 yiy 

! 4— 4^^l j y li 4_«y y >- 

j>-*^J 4_^-l^'yi y 4^J jA 44^-oJp AS' y^J yA ^1 lp ^y y«li 0 

3 4— 4^^l j y3 y-*»l C^b- ^yvsLilJl y-p- ^J^all y! 4-*Jj^* t_ 5 ^ ? '^l ‘•yl^SvJl .4^>-i5\Jl y* 4»3 y>- 
4^Ul 4jp ö^lj yyl ^ 4 4 — 3 Ly=>? Jij .‘L^’jliJlj 4^j yjl yjillL y>y»li y*J 4 4 y yjl oLoiS^ 

j»lp 4Pl j 44 J 4 I y^i ASs ^- y 3 4 -j-ljll 3 y^-*’l . JjlbJ CJ >Lj Lw- y>li ^-v^Ü 44^5^" yil 

4^o L<»-jL-vJ 1 4y^*« 3 y« J 4twpl3^*l 0 *>— 4^jjl yP O^jLp 43^jü>e_Llj *1190 

. J yj L— »• I 3 (.^sa ^1 4»w*^\^ 3 _/^~l L«»S^ ^^^3^3 y^j L— ^L —b » ^ — « - —3 


! j J^l j-Lv^Jl $-Lfl-J — j 

4 ySC» 3 ö<i y 51- y 4 ^ jj^>tllj .y^l—vJlj ^1 j^Jl (y^) 1^9^ jl-brl $.Ij^I ^s c_y LxSCji 

•l) J-jLLw-I 3 4/1634 yi y (.9-14^1 -b—-l y-vv3 44J 

: ^ jlyy ^ 




jUL -LsA .J I 


23 


(3 ^ a3j 1 ji) L^j>- y+> LoJ 2j aJ^ y}\ 3>} 4P>L41 (J j öjLp 3^3 

(_^wU3l -i*^A %a c^LjwjL^Jl aa^3 3 ®a j-^ j-* A^L/9*yi aL> jjü>«J.lj . f 1839 ^Lp c3 ^ y 4*3^ 

.jjjL^»i j 2780 ^y 

! 3La»Ï — I 

LAL oJ jj *— ~3 coLiwjl^Jl AA^3 j OA j^r y» aL> jjii>cJ,ij ^ jJ 44 8 t _ 5 ^' 3’^Ao 

3LL«^I <y j yïp a 51^-« <j^ yS' c— L a yij j aJL-*> jJl o -L a jL»-L -L^-l jj^S^aJI j^JL>- . 13/614 ^*-3 y 
3-^ l/ 4 öjaU^JI oLS " yS 1 ó j£ a!^ 3>i (^ r ^) L^i-o^lj ^ yó\ <— 1 <3 °Alj L^_*^- ^Jl 

( . 271-225 c 6 aap 4 2000 LojS i jj>L- A^U- 

. wL«j y a 

4y£*A j 4j^^Jü>eJ»l^ . ^Li^jüJl -Lo-^- ^-j»a41 £^3 c3 LLjJ 97 ^yP ö^jLp 


. 3 L--*’ 1 j 8/3482 y (_4 AA3l A*«- *> I /%w- -3 CAjO 

; a^ aS CA Ij ^S3 A^- ^j — j 

4^ jjUJl A^l A?rl (J.L jJl ^La^l 3^ ‘A-^’Ai CjL y£L* yjiïS' Ajs^- y y& djLp 

Lil^p^J AjtJ^> (J a1277 j»Lp 3j^' ó*>L4i olJLtól f ^3 .a^ y^ 3i 

.3 j-^Li-*>L $.L ^Lp a**L> f. — a1277 j»Lp c£ ^>-^1 <Aj*!)L 41 ol-ltól j 4 3 j^jLi-*>L 

: ^1 ^il ajL^ — -*> 

3y\ Awo»^-- a>c--aJ öaIj A- 5 i-^ w< * L^-frSr j ^Jl Aji*>L>-'yij <U3 j^"ll aLL-*»^! ^1p ^J-<»JAio 

AjiJlj ^cJjIj 3 Aj AjA^r'yi ^w -wj>- *»lj . L^-jlp L4 Aj ^Ji Ajy>r S )J\j L y\3 

j 12/614 |t-5 jJ LMj oJ ^j 4^L>-jl-*Jl AA^4» öA Jj>r J^» aI? a1200) 

• l) y^ Lw-** 1 

; <\y ja/2 1 1 oA_J L p — p 

^1p l)Aj ajA^*^1 s_w—c^ c^IaSsJI A j .aaaa4~1j a_öj A^ j J j>- oU ^L a*j 

(_^A_L5l -\^-*>l ^w-vv3 4^L»--L-vJl Ay^A j Qïy>r y* AL?^jü>cJ.lj *1201) AaJIj ^cJjlj 

• 3^^ L--*» 1 j (16/1684) 

! £_£AjÜ 4 6 j^2J — 9 

^—*«1 . a_öj jj^-U c-jL—Aj'y^ (3 £oUaJl c^A^j 4AjAjccCa4I AAj (3 3^*^ cA^” Ö A^^ 

AA^4« (3 öAjJ>r j^» A 1197) aaJIj ^cjjIj ^ip 3 Aj Aj-L^'yi ^w-v->~ LxSCj i 

,3^j J L--*'l 3 ^31/^)^^^) LA Ij ^AJ y ^——3 4 A»o L^—-L» *4 1 

; ^Ay^A $,<Ay\ y\j $.a!L-*> j^A--a*!>U.l A^l^jlJl aJL-*' Jï\ 

öA y*r yA aL ^La>c 4.1^ «3» ^L4-l ^-C4l A^j Aa^ >L il AAj ■y yJ^ i^-sLa» ^P 

.3^^L— »•! (3 1 *1 ^3y LAL A 3 L -3 4 A^j L»--L— <4 1 Am^aA (3 

! oA^a^JI ^3 ^a> — 3 
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f ‘ ' <1 *ifl 4 4j LdJj~o ybl j ajl j '■* 


^-*3 .a^S"" 3 ^ a*DI i^l c ^ l? \ j^S^I aJLaJI o>L«^ 3 JI ^JjIjI 3 P öjLp j-*j 

AjSO 3 J-* A^ jJ^LsaIIj ( * 1195) AjLJIJ £tJjlj ^Ip Jjj A-U^^l ^_^vC>- k^l^SsJl 

3 2/405 y 


! 3 *-*o»- sJLc*»^ j 

(3 0^ 3>r 3 » a 1? jjjL>e_llj .A^S"" ' AxUb ö jfe ^ (*3j-1>- 3 j** 3^ öjl^P J-^J 

. (_J Lw*-»> 1 (3 ^ ^«3^J (3 wUil 4— ^ÜL>~ ^w«-v> 3 4 A«o L^»cL«-*«J I 
I j j) ^ aH}\ ^ 0w\P 3 o*Ap — 

£.l£' u l y2-*J J öl5^"jJlj ö j-o-xJlj ^^-1 ci ^ 4 AJU-Ül £^ 31 t^f 2 -*-* 3 (3 aJ^j ^jP OjLp j-^J 
<>-" ^—^3 Cj^ti lJ Ay£^* 3 ^r- 3 * aU ^L l>e_Llj .lp ^ 3 ? 3 » 12 ^ 

• (j 725 y^y 

; AjjLj^Jl all a ^- 3 — j 

Al)! b& 3 ^ Ij A*JLP O-L-v/ 23 (^jdl j 17 Jl A_U*> 3 JV^;^ A>-*j wlA3 3 *^- J - ^ *-^P £« 3 *^ 

3 1-* j-^°J j!»3j wLff^l jj^S^wÜI l ^ aaT- . aJ^ y]\ A*Ul ^1 L>J iu A ^- y (jl^L^ o^lj *-JLx*-*v« j 3^“-^ 

. 264-241^ c 9 -5^p cl999 au* 33 *^ oLi'yi ais" apj^ 

; aL^- Li Ij 

t-^uS"* y& j ^ (-pI-aW^j 3 ^-^j 4 _^—aJ1 3 i -pl-*A 2 ^^ a!^- i^l^Jl IwLi ^J^l^Jl 


Axlllj OiJjii Aj 5^ wiij 3 ö-^j 


^Jwüi 4— U ^ll ^1 


ü* 

~aJs>\ < 


jjl — OwL>rj (j| Ojlfcl^J .1 ^ cpLvJI J 3 ^” J 4-pLaJ|j $- 1-^1 J 4 Aü ^*Jl 

->L» ^_^p 4-pl^Jl tl} AiL^'yij .Aj jA*Ss oiii>cjr. 3 **^-*’^^ ^ ^*-4 l)15^ 

4_U^ . o j A^yi~>>^\ oliJjilj Ajil ^Sljllj aJ 4 jÜ 1 ólwl>-*^l (jA 2 ^ 3 ^ 

. A^l^J^sr'yij ‘L^yL^'^l A 3 ‘^ >_ lj AP 31^0 ^ L«La l*j>r 3 ^L^ÜI 

IwLa ^jLjpI aJI 4 ( ^* , ljiJ^ y 3 y*^ •* < -pI-*a2jÜ1 a!^- lisi^-i 3 ^ 

d^'yi^- 3 0 -LuL« 4 _ 5 ^” Aj 1^X>-^/ 1 4—^^^ 4 A*-^ l ^ ^ 4 0 AjwoJp AP yA 4__^>l^S'Jl 

.4-3 j^“l' j ^y^\j 3^3 

3 « C^jJl 3^1 4 l*^r 3 350 3 * i aL^- 4-^l^SsJl lJ-A jl 

3 3^5 4»-4l>6-v3 ölijj y A^?l >-J 4 a 3 O^jl jJi oU jlxllj AAïil 

c^o y^LiJl öli j j ^cj jIj 3^3 4 ^^^! ajjL^» 4 aj-L^'^ 1 aa jIsJIj 

.^1. . . . AJT jï Aj L 4cJ^ (JUjwI^I ówl3lj 4 3 * 

4AAj 1>" d 3 >tj2_ ^ oLaJj? (J jJl cpl^Ji 3 ^^-J 

(^ 1166/ *562 Ajlij) 31 ^ 0 -^Jl (-jjl wlA3 . 4_3l5^ 1 4_3jj^ii C L5^ 3^^ 

(^1232/^630 AjUj^jo'yi 3 I Owi^j 3 1 3 44^1wü^- 3 3 4^>L-vJ'yi 4^>L5^ 

aJ3j^) ^L? i 3^J^ (J ^>Aj>r öwUj $.L>r 3 4 4 _jLU1 oIp^j obl^- 3 3 3 

^15" a3pU 4 ''(-pLiSl ÜJ " oli*j aJ15"IjwU^>1 A 3 L 3 I ^ vLÜ! 31^3 ( r 1505/— *911 
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SEPTE (CELJTA) KONTLJ JULIANUS VE ENDÜLÜS’ÜN 
FETHÏNDE MÜSLÜMANLARA YARDIMLARIYLA ÏLGÏLi 
TARTI§MALAR 


Dog.Dr. ismail Hakki ATQEKEN* 


Abstract 

Discussions on Julianus, the Count of Ceuta and his 
Assistances to the Muslims in the Conquest of al-Andalus 

There are different ideas on the identity of Julianus, the Count of Ceuta, 
his call the Muslims tor the conquest and his assistances during the conquest. It 
is necessary to make an objective study on this issue without any exaggeration 
and despise. On this point, it is appropriate to regard the contributions of 
Julianus as one of the important factors in facilitating the conquest of al- 
Andalus. However, this should not be seen as the most important factor. 

In this article, it has been examined different views on the identity of 
Julianus, the Count of Ceuta, his relations with the Muslims before the 
conquest, his call the Muslims tor the conquest of al-Andalus and contributions 
to the Muslims during the conquest and his fate in the light of sources and 
researchs. 


GiRiS 

92-95/711-714 yillan arasinda Tank b.Ziyad ve Müsa b.Nusayr tarafin- 
dan Endülüs (Ispanya, Iberya Yarimadasi)’ün fethedilmesi, ilk dönem Islam 
tarihinde meydana gelen önemli siyasï ve askerï olaylardan birisidir. Ispanya, 
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jeopolitik konumu, Müslümanlann Kuzey Afrika’ dan Avrupa’ya önemli gecis 
noktalarindan biri olmasi, verimli topraklara sahip olmasi vb. özellikler sebebiy- 
le önemli bir ülkedir. Ispanya fethedildikten sonra Müslüman tarihciler tarafin- 
dan “el-Endelüs” olarak adlandinlmistir. Endülüs’ün fethi ve sonrasinda mey- 
dana gelen tarihï olaylarla ilgili olarak Magrib ve Endülüs tarihiyle ilgili özel 
olarak hazirlanmig kaynak ve aragtirmalar disindaki ilk dönem Islam tarihi kay- 
naklannin bir cogunda detayli bilgiler oldukca azdir. Halïfe b. Hayyat 
(V.240/854), Ya’kübi (V.292/904), Taberï (V.310/922), Mes’üdï (V.346/957) 
gibi ilk dönem tarihgileri Endülüs’ün fethiyle ilgili konulara ya hic temas etme- 
mekte, ya da gok az bilgi vermektedirler. Mesela Taberï, 92/711 yilina ait olay- 
lari anlatirken Endülüs’ün fethiyle ilgili sadece 6 satirlik bilgi vermektedir. 1 

Endülüs’ün fethiyle ilgili detayli bilgi veren kaynak ve arastirmalar da 
mevcuttur. Bunlarin bir kisminda ise birbirinden farkli, ihtilafli nakillere ve gö- 
rüslere rastlamak mümkündür. Endülüs’ün fethi öncesi ve sonrasinda meydana 
geldigi nakledilen bazi olaylarla ilgili olarak bir takim tartismalar sözkonusudur. 
Sözgelimi Müslüman askerlerinin ispanya’ya gegerken kullandiklan gemilerin 
kime ait oldugu konusu, Tank b. Ziyad’in ispanya’ya ayak bastiktan sonra as- 
kerlerine yaptigi konusmasi, Tank b. Ziyad’in gemileri yakmasi olayi 2 , eski 
Vizigot krali Witiza’nin ogullari ve taraftarlannin o sirada Vizigot krak olan 
Rodrigo’ya kar§i kizginkklari ve düsmankklan sebebiyle Müslümanlari Endü- 
lüs’ün fethine davet etmeleri gibi konularda bazi farkli bilgiler mevcuttur. 

Septe 3 (Ceuta) kontu Julianus 4 ’un Endülüs’ün fethinde Müslümanlara 
vermis oldugu destek ve yapmi§ oldugu yardimlarin mahiyeti, sinirlan ve elde 
edilen zaferdeki rolü de tartismah konulardan birisidir. Bazi arastirmalarda En- 
dülüs’ün fethi öncesi, Tank b. Ziyad ve Müsa b.Nusayr’in fetih hareketleri sira- 
sinda Julianus’un yardimlanyla ilgili ilging ve degisik bilgilerin bulunmasi bu 
konunun önemini göstermektedir. Tespitlerimize gore Julianus’ un kimligi, han- 
gi devlete bagli oldugu, Endülüs’ün fethi sirasinda Tank b. Ziyad ve Müsa b. 


1 Bkz: Taberï, Tarihu’l-Ümemi ue’l-Mulük , Beyrut,1987, VII, 369. 

2 Bu konuda detayli bilgi igin bkz: ismail Hakki Atgeken, “Tank b. Ziyad Endülüs’ün Fethi Önce- 
sinde Gemileri Yakti mi?’’, Marife Dergisi, yil: 1, sayi 3 (ki§ 2002), Konya, s.31-41. 

3 Septe (Ceuta): iberya yarimadasi’nin (Endülüs) kar§isina dü§en bölgede etrafi surlarla gevrili 
önemli bir Magrib §ehridir. Bkz: Yaküt el-Hamevï, Mu’cemu’l-Büldan, thk: Ferïd Abdülazïz el- 
Cündï, Beyrut, 1990, III, 205-206 ; Himyerï, er-Raudu’l-Mi’tar fi Haberi’l-Aktdr, 2. Baski, Bey- 
rut,1984, s.302. 

4 Julianus gefitli kaynak ve ara§tirmalarda farkli §ekilde isimlendirilmi§tir: Julian, Julianos, 
Julyan, Ilyan (Arapga kaynaklarda Yuliyan veya Yulyan) vb. 
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Nusayr’a yardimlannin mahiyeti, Julianus’un akibeti vb. konularda farkli nakil- 
ler ve görügler mevcuttur. 

Biz bu makalemizde Septe (Ceuta) kontu Julianus’un kimligi, Endülüs’ün 
fethi öncesinde Müslümanlarla iligkileri, Müslümanlan Endülüs’ü fethe davet 
etmesi, fetih sirasinda Müslümanlara yaptigi destek ve yardimlari ile akibetine 
dair farkli bilgi ve görügleri ulagabildigimiz kaynak ve arastirmalardan inceleyip 
degerlendirmeye cahsacagiz. 

I-) Emeviler Döneminde Kuzey Afrika ve Magrib Fetihlerine Kisa Bir Ba- 
ki§: 

Kuzey Afrika ve Magrib bölgesinde yürütülen fetih hareketleri gok kisa 
bir süre icinde olmamis, 50 yildan fazla sürmügtür. Bu bölgenin fethi Hulefa-i 
Ragidïn döneminden baglayip Emevï halifesi Velid b. Abdülmelik (halifeligi 86- 
96/705-715) dönemine kadar devam etmistir. Uzun yillar devam eden yorucu 
askeri seferler sonucu bölgenin fethi tamamlanmistir. 

Hz. Ömer’in hilafeti zamaninda 21/642 yilinda komutan Amr b. el-As ta- 
rafindan Misir fethedilmig, Hz. Osman döneminde 27/648 yilindan itibaren 
Abdullah b. Sa’d b. Ebï Serh bölgedeki fetih hareketlerini idare etmigtir. 
Emeviler döneminde ise Ukbe b. Nafi bölgede önemli fetihler gerceklestirmistir. 
69-85/688-705 yillan arasinda Ifrikiye bölgesinde valilik görevinde bulunan 
Hassan b. Nu’man el-Gassanï, el-Magribu’l-Edna ile el-Magribu’l-Evsat’taki bir 
gok bölgeyi fethetmistir. 5 Kartaca Rumlarini hezimete ugratarak burasini ele 
gegirmistir. Ayrica Berberi liderlerinden Kahine ile uzun yillar devam eden mü- 
cadelelerde bulunmustur. 6 

Hassan b. Nu’man’dan sonra valilige tayin edilen Müsa b. Nusayr 7 , böl- 
gede bir gok önemli fetihler gergeklestirerek el-Magribu’l-Aksa bölgesi ve gü- 
nümüzdeki Moritanya gevresini Islam hakimiyeti altina almistir. Müsa b. Nusayr, 
kara seferlerinin yanisira deniz seferlerine de gereken önemi göstererek gön- 
dermis oldugu birliklerle Akdeniz’deki Sardunya, Mayorka ve Minorka adalanni 


5 Ibn Abdülhakem, Fütühu Misr ve Ahbaruha, thk: Charles C. Torrey, Kahire, 1991, s. 183-203 ; 
Belazuri, Fütühu’l-Büldan (Ülkelerin Fethi), qev: Mustafa Fayda, Ankara, 1987, s. 322-329 ; 
Hüseyn Mu’nis, Tarihu’l-Müslimm fi’l-Bahri’I-Mütevessit, 2. baski, Kahire, 1993, s.34 ; §ükrï 
Faysal, Flareketü’l-Fethïl-islami fi’l-Karni’l-Evvel, 6. Baski, Beyrut, 1982, s. 177-178 ; Nadir 
Özkuyumcu, Fethinden Emeviler’in Sonuna Kadar Misir ve Kuzey Afrika (Basilmami§ Doktora 
Tezi), istanbul, 1993, s. 166-174. 

6 Sa’d Zaglül, Tarihu’l-Magribïl-Arabi, Iskenderiyye, 1979, I, 231-234. 

7 Müsa b. Nusayr’ in hayati, faaliyetleri ve kifiligi hakkinda fazla bilgi igin bkz: ismail Hakki 
Atgeken, Endülüs’ün Fethi ve Müsa b. Nusayr, Ankara, 2002. 
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fethetmis, Sicilya adasina askerï birlikler göndererek bu büyük adanin bir kis- 
mini ele gecirmistir. Islam donanmasinin geli§mesine büyük önem vererek Tu- 
nus’ta daha önce kumldugu nakledilen tersaneyi geni§letmi§ ve burada 100 
tane gemi in§a ettirmistir. 8 

Yakla§ik 70 yillik cetin mücadeleler sonunda Ifrïkiye ve Magrib bölgesinin 
tamami fethedilmistir. Ukbe b. Nafi, Hassan b. Nu’ man el-Gassanï ve diger 
komutanlann ba§lattigi fetih hareketleri Müsa b. Nusayr tarafindan devam etti- 
rilmis ve tamamlanmi§tir. Müsa b. Nusayr’ in yapmi§ oldugu fetihlerle Emevi 
devletinin bati bölgesi sinirlan Atlas okyanusuna kadar ulasmistir. Müslüman 
askerlerinin Kuzey Afrika’ nin tamaminin fethedip karadan Atlas okyanusu kiyi- 
larina kadar ula§malari büyük bir ba§an ve Islam fetih siyaseti acismdan da 
önemli bir geli§medir. 

II-) Septe (Ceuta) Kontu Julianus’un Kimligi ve Endülüs’ün Fethinden 
Önce Ukbe b. Nafi Ile Ili§kileri: 

Endülüs’ün fethi sirasinda Septe (Ceuta) kontu olan Julianus ve onun 
kimligi hakkinda bilgi veren az sayidaki kaynak ve ara§tirmada bazi farkli bilgi- 
ler verilmektedir. Julianus’un soyu, kimligi konusunda tarihciler arasinda ihtilaf 
söz konusudur. Ula§abildigimiz kaynaklardan tespit edebildigimiz kadariyla bu 
hususta §u görü§ler mevcuttur: 

a) Julianus Vizigot asillidir. 

b) “ Bizans asillidir. 

c) “ Berberï asillidir. 9 

d) “ Iran asillidir. 10 

Bunlardan Vizigot veya Bizans asilli olmasi görü§ü daha agirlik kazan- 
maktadir. Ilk dönem Islam tarihcilerinden Ibn Abdülhakem (V.257/871), Septe 
§ehrinin Endülüs’e gegi§ yolunda önemli bir gegit oldugunu ve Septe kontu 
Julianus’un Ispanya krak Rodrigo’ya bagli oldugunu belirtmektedir. 11 Konuyla 
alakali nakillerdeki ortak olan nokta, Julianus’un Septe ve civannin hakimi 
oldugudur. Julianus ilk zamanlar Bizans’a bagliyken, o dönemde Bizans’taki ic 


8 el-Imame ve’s-Siyase, (ibn Kuteybe’ye nispet edilmektedir), thk: Halïl el-Mansür, Beyrut, 1997, 
s. 234-235. 

9 Hüseyn Mu’nis, Fecru’l-Endelüs , Cidde,1985, s.52 ; Halid es-Süfi, Tarihu’l-Arab fïl-Endelüs, 
Bingazi, 1980, s.49. 

10 Salih b. Muhammed es-Senidi (Süneydi), “Yulyan (Yuliyan) ve Fethu’l-Endelüs”, Mecelletü 
Camiati’l-imam Muhammed b. Suud, Medine, H. 1417/1996, sayi:17, s.436. 

11 Ibn Abdülhakem, a.g.e., s.205. 
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cekismeler ve cografï bölge olarak uzakligi gibi sebeplerle zamanla Ispanya 
Vizigot kralligina itaatini bildirmigtir. Nitekim Julianus’un (her ne kadar aralan 
iyi olmasa da) o dönemdeki Ispanya krak Rodrigo’ya bagliligini ulastirdigi nak- 
ledilir . 12 Bunun yanisira Julianus’un Bizans devletine tabi oldugu veya 
Septe’nin bagimsiz hakimi oldugu konusunda da bilgiler mevcuttur . 13 

Gerek soyu ve kimligi, gerekse hangi devlete bagli olarak valilik yaptigi 
hususunda farkli görügler bulunan Julianus’ la ilgili olarak onun efsanevï bir 
sahis olup, Arap tarihciler tarafindan hayalï bir ki§ilik olarak ortaya kondugunu 
ifade eden cagdas arastirmacilar da mevcuttur . 14 Ancak bazi abartili ve farkli 
bilgiler olmasina kar§ihk bir gok Islam tarihgisi ve batik yazar, eserlerinde 
Julianus’un isminden bahsetmektedir. Bu sebeple böyle bir gahsin mevcudiye- 
tini kabul etmemek yerine, farkli nakil ve görüsleri objektif bir gekilde ele alip 
degerlendirmenin daha uygun olacagi kanaatindeyiz. 

Julianus’un o dönemdeki Bizans Imparatorunca geng yaslarda Septe ve 
gevresindeki sehirlere vali olarak atandigi genei olarak kabul görmüstür. 
Emeviler döneminde bölgede önemli fetihler yapan meshur Müslüman komu- 
tan Ukbe b. Nafi, gergeklestirdigi askerï seferler sonucunda Septe sehrine kadar 
gelmistir. Julianus o sirada Müslümanlann itaatine girmis ve bang yoluyla Uk- 
be’ nin hükmüne razi olmugtur. Bunun üzerine Ukbe, onu yerinde birakmig ve 
böylece Julianus, Septe ve civannin idarecisi olarak kalmigtir . 15 

Daha sonra Ukbe ile Julianus arasinda iyi iligkiler kurulmasi sonucu 
Julianus bu bölge ile ilgili konularda Ukbe b. Nafi’nin danigmam olarak görev 
yapmigtir. Cünkü Julianus akilli ve tecrübeli birisi olarak tavsif edilir. 
Julianus’un bölgedeki askerï, siyasï, dinï ve sosyal konularla ilgili Ukbe’ye bazi 
bilgiler verdigi nakledilmektedir. Ayrica Berberïler ve Bizans hakkinda uygun 
gördügü bilgileri de Ukbe’ye ulagtirmigtir . 16 Endülüs’ü fethetmeyi dügünen Uk- 
be b.Nafi, Magrib’te gikan Berberf isyanlari sebebiyle bu isteginden vazgegmig- 
tir. Bu hususta Julianus’la aralannda bazi konugmalar olmugtur. Ayrica Ukbe, 


12 Ibn Abdülhakem, a.g.e., s.205. 

13 Salih b. Muhammed es-Semdt, a.g.m., s.436. 

14 Hüssyn Mu’nis, Fecr, s.53 ; Muhammed Abdülhamïd isa, “Rivayetün Müteceddide” , Evrak, 
Madrid, 1982-1983, sayi:5-6, s. 79,84-87; M.Abdullah Inan, Devletul-islam fïl-Endelüs, 2. 
Baski, Kahire,1988, s.35-36 ; Anwar G. Chejne, Muslim Spain its History and Culture, 
Minneapolis, 1974, s.7. 

15 el-Bekri, el-Mesalik ve’l-Memalik, Tunus, 1992, II, 781; Ahmed b.Halid en-Nasirï, Kitabu’l- 
istiksd li Ahbari Düueli’l-Magribi’l-Aksa, Daru’l-Beyda, 1954, s.82. 

16 Salih b. Muhammed es-Senïdï, a.g.m., s.437. 
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Julianus’ un tavsiyesi üzerine bölgedeki büyük putperest Berberf kabilelerinden 
olan Masmüde ve Sanhace kabileleriyle sava§mi§tir. 17 

Julianus, Ukbe b.Nafi’nin valiliginden sonraki dönemde Bizans’tan ba- 
gimsizhgini ilan ederek bu bölgede müstakil bir hakim gibi hareket etmeye bas- 
lamistir. Cünkü o sirada Bizans Imparatorlugu, ülkedeki cesitli ic problemler ve 
prensler arasinda uzun yillar devam eden taht mücadeleleri icinde bulunmasi 
sebebiyle kendisine bagli bu uzak vilayeti gözetleyecek durumda degildi. 18 

III-) Endülüs’ün Fetih Sürecinde Julianus: 

Julianus, Müslüman askerlerin Endülüs’ü fethetmeyi tasarladiklari yillar- 
da Septe kontu olarak görev yapiyordu. Müsa b. Nusayr, Tanca valiligine azat- 
lisi Berberi Tank b. Ziyad’i tayin etmigti. O’nun yanina 17.000 Arap ve 12.000 
Berberï asker birakmigti. Müsa sadece Tanca gehrini degil, bölgedeki diger ö- 
nemli bir §ehir olan Septe (Ceuta)’yi de ele gecirmek istiyordu. Bu sehir sahil 
seridinde Müslümanlara direnen tek bir merkez olarak kalmigti. Julianus’un 
hakim oldugu Septe’yi uzun süre kugatan Müslümanlar bu sehri ele gecireme- 
diler. Cünkü sehir müstahkem surlarla cevriliydi ve deniz yoluyla Ispanya’dan 
yardim ahyordu. §ehir ele gecirilemedi, ancak Julianus ile sulh antla§masi ya- 
pildi. 

Müslümanlarin bundan sonraki hedefi artik Endülüs idi. Ilk Islam fetihleri 
ve bunlann uzantisi olan Endülüs’ün fethinin gayesi konusunda batik ilmi ve 
dinï cevrelerde daha gok §u iki görü§ ileri sürülmektedir: Fetihler ba§ka dinler- 
den insanlari kilig zoruyla Islam dinine sokmak igin gergekle§tirilmi§tir. Müslü- 
manlarin ba§ka ülke zenginliklerini ele gegirmeye olan düskünlügü, kisaca ga- 
nimet hevesi söz konusu fetihlerin esas itici gücü olmustur. 19 

Bazi batik tarihgiler tarafindan öne sürülen ön yargili bu görüslerin disin- 
da Ispanya’nin fethinin daha ba§ka ve gergek sebepleri vardir: 

a- ispanya’nin fethi öncesi Müslümanlar, cografï bölge olarak doguda 
Cin’e, batida ise Atlas Okyanusu’na kadar uzanmislardi. Kuzey Afrika ve 
Magrib bölgesininin fethi tamamlanmisti. Bundan sonraki hedef, ispanya ola- 


17 Bkz: Salih b. Muhammed es-Sentdï, a.g.m., s.438. 

18 Hüssyn Mu’nis, Fecr, s.54. 

19 Mehmet Özdemir, Endülüs Müslümanlan-1, Ankara, 1994, s.8 ; Aynca bkz: Philip K.Hitti, 
Siyasf ve Kültürel Islam Tarihi, gev: Salih Tug, Istanbul, 1989, III, 776 ; §ükri Faysal, a.g.e., 
s.178. 
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cakti. Müslümanlarin Ispanya’yi fethetme dü§üncesi, ilk Islam fetih hareketleri- 
nin tabiï bir sonucudur . 20 

b- Müsa b. Nusayr’in batidan Istanbul’u fethettikten sonra hilafet merkezi 
olan §am’a ulasma ideali: Buna gore Müsa b. Nusayr, Ispanya’yi fethettikten 
sonra tüm bati Avrupa’yi ele gecirip batidan Istanbul’u fethetmek ve oradan da 
Anadolu üzerinden §am’a ula§mak istiyordu. Hulefa-i Ra§idïn döneminden 
itibaren bu §ekilde bir projenin varligi ifade edilmektedir . 21 

c- Siyasï ve askeri acidan Bizans’in Anadolu ve Kuzey Afrika üzerindeki 
kara ve deniz üstünlügüne son verme istegi bu fethin stratejik faktörüdür . 22 

d- Ekonomi ve iklim faktörü: Kuzey Afrika’ nin tamamimn fethedilmesin- 
den sonra Müslümanlar ya sicak göl iklimine, sahra ve kurak topraklarin hakim 
oldugu güneydeki Afrika iclerine, ya da tabiï zenginlikleri bakimindan cazip 
olan kuzeydeki ispanya’ya yönelmeleri gerekiyordu . 23 Verimli topraklari, ïrmak- 
lan, bahceleri, cesitli meyve ve bitkileriyle me§hur 24 bir bölge olan ispanya’ya 
yönelmeleri daha mantikli idi. 

e- Fetih öncesi Ispanya’nm ic durumundaki siyasï, dinï ve sosyal prob- 
lemler fethin sebeplerinden birisidir. Eski kral Witiza 25 ’nin ogullan ve taraftarla- 
nyla isbasmdaki kral Rodrigo arasindaki taht mücadelesi, Yahudilere kar§i zu- 
lüm derecesine varan haksiz uygulamalar, sosyal tabakalar arasinda büyük 
dengesizlikler söz konusuydu . 26 

f- Ispanya halkinin gücsüz olusu, cesaretli ve §ecaatli olmamasi, Vizigot 
monarsisinin zayifligi 27 da fethin sebepleri arasinda sayilmaktadir. 


20 Halid es-Süfi, a.g.e., s.76 ; Müna Hasan Mahmud, el-Müslim ün fi’l-Endelüs ve Alakatuhum 
bi’l-Frenc , Kahire, 1986, s.7 ; Robsrt Mantran, Islam’m Yaytlt§ Tarihi, gev: Ismet Kayaoglu, 
Ankara, 1981, s.11. 

21 Ziya Pa§a, Endülüs Tarihi, istanbul, 1304, s.14 ; M.Abdullah Inan, a.g.e., I, 92-93 ; Bernard 
Lewis, The Muslim Discovery of Europe, New York, 1982, s.8 ; Abdülkerim Özaydin, 
“Belatü’§-§üheda”, DIA, Istanbul, 1992, V, 391 ; Berthold Spuler, The Muslim World: The Age 
of the Caliphs, Leiden, 1960, s.43. 

22 Halid es-Süfi, a.g.e., s.76 ; Mehmet Özdemir, a.g.e., s.14. 

23 Mehmet Özdemir, a.g.e., s.14. 

24 Ahmad Thomson-Muhammad Ataur-Rahim, Islam in Andalus, London, 1996, s.12. 

25 Arapga kaynaklarda Gaytaga olarak verilir. 

26 Halid es-Süfi, a.g.e., s.77 ; P.K.Hitti, a.g.e., III, 776 ; Mehmet Özdemir, “Endülüs”, DIA, istan- 
bul, 1994, XI, 211 ; S.Muhammed Imamuddin, Endülüs Siyast Tarihi, gev: Yusuf Yazar, Anka- 
ra, 1990, s. 25-26. 

27 Ibnü’l-Kütiyye, Tarihu iftitahi’l-Endelüs, thk: Abdullah Enis et-Tabba’-Ömer Faruk et-Tabba’, 
Beyrut, 1994, s.76 ; Robert Mantran, a.g.e., s.112. 
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g- Ispanya’nin eski krali Witiza (Gayta§a)’nin ogullannin Müslümanlan 
ispanya’nin fethine davet etmeleri ve bu konuda Müslümanlara yardim vaa- 
dinde bulunmalan 28 bazi kaynak ve aragtirmalarda zikredilen bir husustur. Aym 
sekilde Septe kontu Julianus’un, Müslümanlan fethe da’vet etmesi ve yardimda 
bulunma vaadi de fethin sebepleri arasinda sayilmaktadir. 

Islam ordulannin ispanya’yi fethetmesinden önceki dönemde ispanya’ da 
bir takim ig kan§ikliklar vardi. Vizigot krali Witiza öldükten sonra geriye biraktigi 
iki oglunu halk hükümdarliga kabul etmeyince cesur birisi oldugu ifade edilen 
Rodrigo 29 iktidan ele gecirdi. Rodrigo, aslinda kral ailesine mensup degildi. 
Ancak onun etrafinda kendisini destekleyen askerleri ve taraftarlan vardi. 
Rodrigo krallik makamina gecince daha önce yaptigi anlagmalara uymayarak 
eski kral Witiza’nin ogullan ve taraftarlanna kötü davrandi. Bu durum üzerine 
Vizigotlar arasinda iki grup ortaya gikti. Bunlardan birincisi Romalilar ve inti- 
kamci kilise cevrelerinin destegiyle ispanya kralligini ele geciren Rodrigo ve 
taraftarlan, ikincisi ise kral Witiza’nin cocuklan ve taraftarlan idi . 30 Rodrigo, 
Müslümanlann Endülüs’ü fethinden bir yil önce kralliga gecmisti. ’’ 1 

Dinï acidan Yahudiler zulme ve haksizliga ugratilmig, yagadiklari sehirle- 
rinden zorla gög ettirilmi§ti. Sosyal bakimdan toplumun tüm kesimlerinde sikin- 
ti mevcuttu. Halkin eskiden sahip oldugu geylerin sadece adi kalmisti. Sayilan 
az olan giftlik sahipleri geni§ topraklar üzerinde efendi olarak hüküm sürüyor- 
lardi. Halkin geri kalan kismi orta tabaka ve kölelerden ibaret sefil bir kitleden 
olu§uyordu . 32 Claude Cahen’e gore fetih öncesi Ispanya, Bizans kiyilanndan 
gelen saldinlar, kendi ig kavgalan ve kötü davrandiklan Yahudilerin ayaklan- 
malariyla sarsintilar igindeydi . 33 Cagdas Endülüs tarihi arastirmacilarindan S. 
Muhammed Imamuddin’e gore yoksullastinlmis vatandaslar, mahvolmus köle- 


28 ibnü’l-Kütiyye, a.g.e., s.34 ; Sahibzada Masudül-Hassan Khan Sabri, History of Muslim 
Spain , Lahore, tsz, s.8 ; Halid es-Süfi, a.g.e., s.76 ; Mehmet Özdemir, a.g.e., s.15 

29 Roderich veya Rodrik olarak da isimlendirilir. 

30 Ahbaru Mecmü’a, (Müellifi meghul), thk: Ibrahim el-Ebyari, Beyrut,1981 s.15 ; Ibnü’l-Esïr, el- 

Kamil fi’t-Tanh, Beyrut, 1965, IV, 560-561 ; Abdullah EnTs et-Tabba’, Ibnü’l- 

Kütiyye’ninTanhu Iftitahi’l-Endelüs adh eserine Medhal, Beyrut, 1994, s.8-9 ; Philip K.Hitti, 
a.g.e., III, 776 ; Sa’dun Nasrullah, Tanhu’l-Arabi’s- Siyasi fi’l-Endelüs, Beyrut, 1998, s.18. 

31 Anwar G.Chejne, a.g.e, s.4 ; M. Abdullah Inan, a.g.e., I, 33. 

32 Bernard Lewis, Tarih’te Araplar, gev: Hakki Dursun Yildiz, istanbul, 1979, s.147. 

33 Claude Cahen, Dogu§undan Osmanh Deuleti’nin Kurulu§una Kadar Islamiyet, gev: Esat Nermi 
Erendor, Istanbul, 1990, s.36. 
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Ier, sefalet icindeki halk ve zulme ugramis Yahudilerin hepsi bir kurtarici bekli- 
yorlardi . 34 

I§te bu §artlar icinde bulunan Ispanya’nm fethedilmesi icin Julianus’un 
hem Tanca valisi Tank b. Ziyad’a, hem de Ifrïkiye ve Magrib genei valisi Müsa 
b. Nusayr’a teklif götürdügü ve bu hususta kendilerine yardim vaadinde bu- 
lunduguyla ilgili nakiller mevcuttur. Tespitlerimize gore Julianus’un, Müslüman- 
lan Ispanya’nin fethine da’vet etmesi ve bu konuda yardim sözü vermesinin 
ge§itli sebepleri arasinda sunlar sayilabilir: 

a- Julianus’un Vizigot krali Rodrigo’ya kar§i olan sahsï kini ve intikam is- 
tegi: Bu hususta bazi kaynaklarda sözkonusu edilen ve “Florinda efsanesi 
(kissasi)” seklinde adlandmlan bir olay mevcuttur. Julianus’un kizinin ismi 
Florinda oldugundan bazi cagdas eserlerde “Florinda efsanesi (kissasi)” 
olarak isimlendirilen bu olay hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse, Ispan- 
ya’da o dönemde gecerli olan bir gelenege gore, valiler ve komutanlar erkek ve 
kiz cocuklanni Tuleytula (Toledo)’daki kralin sarayina gönderirlerdi. ispan- 
ya’nin ba§kenti olan Tuleytula’ daki sarayda kalan bu cocuklar krala hizmet 
ederlerdi. Böylece hem saray adet ve geleneklerini ögrenirler, hem de burada 
egitimlerini görürlerdi. Septe kontu Julianus da ölen e§inden dogan güzel kizini 
bu amacla kral Rodrigo’nun sarayina göndermisti. Nakledildigine gore kral 
Rodrigo, Julianus’un kizina hayran olmus ve onu igfal ederek hamile birakmis- 
ti. Üstelik bu durumu babasina bir mektupla haber vermi§ti. Bu olaya son de- 
rece kizan Julianus: “O’nun icin bir ceza veya mükafat görmüyorum. Ancak 
(onun ülkesine) Araplar’i sokacagim. (Bu ona yeter )” 35 demisti. Bu sözle ilgili 
farkli bir rivayete gore ise Julianus: “Mesïh dini adina yemin ederim ki, onun 
mülkünü yok edecegim ve onu ayaklarimin altina gömecegim ” 36 diyerek inti- 
kam yemini etmi§ti. Bu hususla ilgili olarak ibn Haldün 37 ve Makkari 38 de ben- 
zer bilgiler vermektedir. 

Florinda efsanesi (kissasi) hakkinda cagdas ara§tirmacilar cesitli deger- 
lendirmelerde bulunmu§lardir. Cagdas Endülüs tarihi uzmanlarindan Hüseyn 
Mu’nis, Arap kaynaklannin bu olayi ittifakla anlattigini, o döneme ait bazi Latin 


34 S.M.Imamuddin, a.g.e., s.25-26. 

35 Ibn Abdülhakem, a.g.e., s.205. 

36 Ahbaru Mecmü’a, s.16. 

37 Ibn Haldün, Tarihu ibn Haldün , thk: Halil §ehade, 2. Baski, Beyrut, 1988, IV, 150. 

38 Makkari, Nefhu’t-Tïb min Gusni’l-Endelüsi’r-Ratib, thk: Yüsuf e§-§eyh el-Bukaï, Beyrut, 1986, 

1 , 221 . 
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kaynaklannin ise bu olayi sükütla gecistirdiklerini ifade etmektedir. O’ na gore 
Hristiyan kaynaklan ancak M.1110 yilindan itibaren bu kissaya temas etmeye 
ba§lami§lardir. 39 

Bir diger aragtirmaci M. Abdullah Inan ise, Florinda kissasiyla ilgili ilginc 
ve detayli yorumlarda bulunmaktadir. Kisaca ifade etmek gerekirse, O’ na gore, 
bu kissanin kabulü hususunda Müslüman tarihcileri icma halindedir. Ancak 
Hiristiyan tarihciler bu olayin kabulü konusunda tereddüt icindedirler. Rivayet- 
lerin cogunda bu olay bir kissa ve halk dilinde dolagan efsane olarak yorum- 
lanmaktadir. Bazi Ispanyol tarihcileri bu olayin sihhatini inkar etmiglerdir. Bir 
grup tarihcinin ise Kont Julianus’ un varligini kabul etmediklerini ifade etmekte- 
dir. M. Abdullah Inan’a gore, o günkü Ispanya gartlan gözönünde bulunduru- 
lursa bu olay inkar edilemez. Bu konuyla ilgili Islami rivayetlerde herhangi bir 
kurgu sözkonusu degildir. Florinda kissasi tabiï ve ma’kul bir hadisedir. 40 

b- Julianus, eski Ispanya krali Witiza (Gayta§a)’nin yakin dostuydu. O 
öldükten sonra iktidari zorla ele gegiren yeni kral Rodrigo ile arasi iyi degildi. 
Öte yandan Witiza’ nin ogullari ve taraftarlari kral Rodrigo’ya kar§i Julianus’tan 
yardim istemislerdi. 41 

c- Julianus’un Müslümanlara yardim etmesinin bir ba§ka sebebi ticarf 
amaglidir. Buna gore Julianus, bölgede ticaretle ugrasiyordu ve ticari faaliyetle- 
rinin sona ermemesi igin Müslümanlarla iyi iliskiler iginde bulunuyordu. 42 

d- Diger bazi sebeplerin yanisira Julianus’un maddt kazang temin etme 
istegi sebebiyle Müslümanlara yardim ettigi de ifade edilmektedir. 43 

e- Julianus’un Islam dinini kabul edip Müslüman oldugu iddiasi: Bu hu- 
susta gagdas arastirmacilardan Salih b. Muhammed es-Senïdï, Julianus’un, 
Müslümanlarla ili§kileri ve O’nun Müslüman olmasiyla ilgili farkli degerlendir- 
melerde bulunmaktadir. Bu konuda es-Senidï özetle §öyle demektedir: 
“Julianus’un, meghur komutan Ukbe b. Nafi’nin kigiliginden etkilenerek, kendi- 
sinin gagnldigi Islam dinine girdigine iliskin rivayetler mevcuttur... Halbuki 
Makkari ve benzeri tarihgiler Julianus’un Hiristiyan oldugunu naklederler. Ukbe 
ile Julianus arasindaki kar§ilikh görüsmeler sonucunda Julianus Islam dini hak- 


39 Hüssyn Mu’nis, Fecr, s.59. 

40 M. Abdullah Inan, a.g.e, I, 35-37. 

41 ibn Izari, el-Beyanü’l-Mugrib fï Ahbari’l-Endelüs ue’l-Magrib, thk: G.S.Colin-E.Levi Provengal, 
Beyrut,1983, II, 6. 

42 ibnu 1-Kütiyye, a.g.e., s.76; Salih b. Muhammed es-Semdl, a.g.m., s. 439. 

43 Salih b. Muhammed es-Senidï, a.g.m., s. 439. 
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kinda bilgi sahibi olmustu. . . Müslümanlar acismdan Julianus güvenilir bir müt- 
tefik idi. Bu kadar yardim ancak Müslüman olan birisi tarafindan yapilabilir. 
Askeri ve siyasï acidan Julianus gibi önemli yardimlarda bulunan birisinin Müs- 
lümanlarla akide bagi olmasi gerekir. . ,” 44 

Julianus’un Hiristiyan oldugu hususundaki yaygin kanaatin aksine, es- 
Senïdï’nin bu yakla§imi dikkat cekmektedir. Üstelik yazar bu görü§ünü öne 
sürerken, sözlerinin arasinda Makkarï vb. Endülüs tarihcilerinin Julianus’un 
Hiristiyan oldugunu naklettiklerini ifade etmekte ve onlarin bu nakilleri hakkin- 
da herhangi bir yorum getirmemektedir. es-Senidi’nin ortaya attigi bu iddianin 
ispat edilmesi ve bu konuda güvenilir kaynaklarda bilgi varsa bunlarin referans 
olarak gösterilmesi gerekir. 

IV- Julianus ve Eski Vizigot Krali Witiza (Gaytasa)’nm Ogullannin Müs- 
lümanlan ispanya’nm Fethine Da’ vet Etmeleri: 

Daha önce de ifade edildigi gibi, Emeviler döneminde Kuzey Afrika ve 
Magrib fetihlerini yürüten Ukbe b. Nafi, Hassan b. Nu’man el-Gassanï ve son 
olarak da Müsa b. Nusayr’in bölgedeki ba§arih kara ve deniz seferleri sonucu 
Emevï devletinin kara sinirlan Atlas okyanusu kiyilanna kadar ula§mi§tir. Özel- 
likle Müsa b. Nusayr, Islam donanmasimn geli§mesine büyük önem vermi§ ve 
Tunus’taki tersanede 100 tane gemi in§a ettirmistir. 45 Bunun tabiï sonucu ola- 
rak bati Akdeniz’deki Sardunya 46 , Mayorka 47 ve Minorka 48 adalari fethedilmis, 
büyük bir ada olan Sicilya 49 ’nin bir kismi ele gecirilmistir. 

Müsa b. Nusayr’ in deniz seferlerindeki ba§ansi hem Akdeniz’deki Islam 
hakimiyetini peki§tirmek, hem de Bizans’in bu bölgedeki deniz egemenligini 
kirmak acismdan önemlidir. Öte yandan Akdeniz’in bati kisimlarindaki adalarin 
Müslümanlar tarafindan ele gecirilmesi Ispanya’nm fethedilmesinde önemli bir 


44 Salih b. Muhammed es-Senidï, a.g.m., s. 439-440. 

45 el-imame ve’s-Siyase, s. 234-235. 

46 Sardunya: Akdeniz’de Cezayir’in kar§isinda bulunan büyük bir adadir. Bkz: ibn Hurdazbih, el- 

Mesalik ve’l-Memalik , ed: M.J.De Goeje, Leiden, 1889’dan ofset (Beyrut, tsz), s.109 ; Yaküt 
el- Hamevï, III, 236. 

47 Mayorka: Endülüs’ ün dogusunda bulunan ve Minorka adasina yakin olan bir adadir. Bkz: 

Yaküt el-Hamevï, V, 285. 

48 Minorka: Endülüs’ün dogusunda bulunan ve Mayorka adasina yakin olan bir adadir. Bkz. 

Yaküt el-Hamevï, V, 251. 

49 Sicilya: Akdeniz’de ifrikiye agiklannda üggen bigimde büyük bir adadir. ifrikiye kiyilanndan 

140 mil agiktadir. Bkz: Istahrï, Mesaliku’l-Memalik, n§r: M.J. De Goeje, Leiden, 1927’den of- 
set (Beyrut, tsz.), s.70 ; Mes’üdï, et-Tenbih ue’l-I§raf , Leiden, 1967, s.59 ; Yaküt el-Hamevï, 
III, 473-474. 
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basamak olu§turmu§tur. Artik, Müslümanlann önünde fethi dü§ünülen geni§ bir 
ülke kalmi§ti. Burasi Vizigotlar’in hüküm sürdügü ve Ispanya olarak bilinen 
Iberya yanmadasi’dir. Artik Müslüman askerlerin bundan sonraki hedefi dogal 
olarak Ispanya idi. 

I§te böyle bir ortamda Julianus’un, hem Tank b. Ziyad, hem de Müsa b. 
Nusayr’a ba§vurarak onlari Ispanya’yi fethetmeye davet ettigi nakledilir. Buna 
gore Julianus, Müsa b.Nusayr’in azatlisi ve Tanca valisi olan Tank b. Ziyad’a 
haber göndererek: “Ben seni ispanya’ya sokanm” dedi Bunun üzerine Tank, 
Julianus’ a tam olarak güvenmedigini ve ancak kendisine güvence gönderme- 
siyle bu fikrini degi§tirebilecegini bildirdi. Bu geli§me üzerine Julianus, Tarik’a 
iki kizini ipotek olarak gönderdi. Julianus’un kizlannin gelmesinden sonra Ta- 
nk, Septe’de bulunan Julianus’un yanina gitti. Bu duruma sevindigi anla§ilan 
Julianus: “Ben seni ispanya’ya sokacagim” dedi. 50 

Buna kar§ihk Ibnü’l-Kütiyye ise, Julianus’un Tank b. Ziyad’a giderek En- 
dülüs’ün üstün özelliklerini ve halkin zayif noktalarini anlattigini nakletmektedir. 
O’na gore Julianus, Tarik’a Ispanya halkinin cesur olmadigini söylemistir. 
Julianus bunlan anlattiktan sonra Tank’i Endülüs’e sefer yapmaya tesvik etmis- 
tir. Bunun üzerine Tank bu olayi mektupla Müsa b. Nusayr’a bildirmi§tir. 51 

Öte yandan Julianus, Tank b. Ziyad’ la yaptigi görü§meyle yetinmeyerek 
Müsa b. Nusayr’a da bir mektup göndererek, ona bagliligini ve itaatini iletmis- 
tir. Ayrica Julianus, Kayravan §ehrine kadar giderek Müsa ile görü§mü§ ve Ta- 
nk b. Ziyad’a anlattigi Endülüs’ün özelliklerini, güzelliklerini ona da bildirmistir. 
Julianus, konu§masimn sonunda Müsa’yi Endülüs’ü fethetmeye davet etmistir. 
Nakledildigine gore Julianus-Müsa b. Nusayr görü§mesi Endülüs’ün fethinden 
iki yil kadar önce 90/709 meydana gelmistir. 52 Julianus’un, Müsa ile onun Tan- 
ca §ehrinde bulundugu sirada gelerek Endülüs’ü fethe davet ettigini öne süren 
nakillerin 53 yanisira bu ikisinin Septe kiyisindaki bir gemide görüstüklerini ifade 
eden bilgiler 54 de vardir. 

Makkari’nin naklettigine gore sadece Julianus degil, eski Vizigot krali 
Witiza’nin ogullan da Müslümanlan Ispanya’ya davet etmi§lerdir. Ancak bunla- 
nn asil amaclari Müslümanlann sürekli olarak Endülüs’te kalmalari degildi. 


50 Ibn Abdülhakem, a.g.e., s.205. 

51 Ibnu 1-Kütiyye, a.g.e., s. 77 

52 Ahbaru Mecmü’a, s.16. 

53 MakkarT, a.g.e., I, 229. 

54 Salih b. Muhammed es-Semdt, a.g.m., s. 442-443. 
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Onlar igin önemli olan kral Rodrigo'nun tahttan indirilmesi ve ülkenin yöneti- 
minin kendilerin eline gecmesiydi. Cünkü kendi gücleri bu amaclanni gercek- 
le§tirmek icin yeterli degildi. Onlar, Müslümanlarin elde edecekleri ganimetlerle 
bir süre sonra Endülüs’ü terkedip geri döneceklerini umuyorlardi. 55 

V- Tarïf b. Malik ve Tank b.Ziyad’in Endülüs’teki Fetihlerinde Julianus’un 
Konumu: 

Julianus, Müslüman askerlerinin deniz yoluyla Endülüs’e tasmmasi ve 
orada rehberlik yapma konusunda yardim sözü vermisti. Islam donanmasina 
ait gemilerin yanisira Julianus’ a ait dort gemi de Müslüman askerlerini Ispan- 
ya’ya tasiyacakti. Ilk planda Müslümanlarin Endülüs’e gizlice gecmeleri ve Is- 
panya halkinin bu hareketten haberdar olmamalan icin Julianus’un gemilerin- 
den istifade edilecekti. 

Müsa b. Nusayr, Julianus ve arkada§lannin Ispanya’nm fethi konusun- 
daki israrli davetlerini tecrübeli bir komutan olarak önce ihtiyatla kar§iladi. Bir 
süre sonra Endülüs’ün fethi igin uygun §artlann olustugu kanaatine varan Müsa 
b. Nusayr, bu fikrini halife Velïd b. Abdülmelik’e bir mektup yazarak bildirdi ve 
bu hususta halifenin görü§ünü sordu. Bunun üzerine Velïd, Müsa’ya gönderdi- 
gi cevabt mektubunda Müslümanlari denizin tehlikelerinden korumasi gerekti- 
gini ve Endülüs’ün durumunu ögrenmek icin bir ke§if birligi (deneme seriyyesi) 
göndermesini tavsiye etti. 56 Böylece Halife Velïd, Müsa’ya fetih icin §arth bir 
izin vermi§ oldu. 

Müsa b. Nusayr 91 yili Ramazan ayinda (Temmuz 710) Endülüs’ü fetih 
projesinin ilk adimi olarak Tarif b. Malik 57 adli Berberf komutani 400 piyade ve 
100 süvariden meydana gelen bir birligin basinda Endülüs’e gönderdi. Bu bir- 
ligi olu§turan askerlerin büyük cogunlugu Berberi asilli idi. Tarif b. Malik, (muh- 
temelen Julianus’a ait olan) dort gemiyle Ispanya’nm güney kiyilanndaki bir 
adaya sefer düzenledi. Daha sonra “Cezïretü Tarif (Tarifa)” diye adlandinlan 
bu adayi fethetti. Tarif bu seferden bol miktarda esir ve ganimetle geri döndü. 58 


55 Makkarï, a.g.e., I, 232. 

56 Ahbaru Mecmü’a, s.16. 

57 Hakkinda bilgi igin bkz: Ahbaru Mecmü’a , s.16 ; Mahmut §it Hattab, “Kadetu Fethi’l-Endelüs 
fi Merhaleti Istismari’l-Feuz”, Mecelletü’l-Mecmari-ilmn-Iraki, Bagdat, 1990, C:LX, 2.cüz, s.66- 
68 ; E.Levi Provengal, “Tarif”, Islam Ansiklopedisi (M.E.B), Istanbul, 1993, XI, 776 ; S. Mu- 
hammed Imamuddin, a.g.e., s.29. 

58 Ahbaru Mecmü’a, s.17 ; Nüveyri, Nihayetü’l-Ereb fi Fününi’l-Edeb, thk: Hüseyn Nassar, Kahi- 
re, 1983, XXIV, 45; Makkari, a.g.e., I, 219. 
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Tarïf b. Malik’in Endülüs’e gerceklestirdigi bu sefer, Julianus’un Müslü- 
manlara yardim teklifinin dogmlugunu ortaya cikardi. Julianus’un bu sefer 
sirasinda hem rehberlik yaptigi, hem de bu askeri birligi dort gemisiyle denizin 
kargi tarafina tasidigi ifade edilmektedir. 

Tarif b.Malik seriyyesinin basarisi sonucu Müsa b. Nusayr, Tank b.Ziyad’i 
Endülüs’e gidecek öncü kuvvetlerin komutanligina tayin etti. 92/711 yilinda 
Tank’in Endülüs’e giden ilk ordusu 7.000 kigiden olugmugtu. Bu ordunun bü- 
yük cogunlugu Berberi idi. Sadece 300 civarinda Arap askeri bulunuyordu. 59 

Tank b. Ziyad’in ordusunun Endülüs’e nasil gectigi konusunda bazi farkli 
görügler mevcuttur. 7.000 kigilik ordunun o günkü gartlar icinde Endülüs’e sa- 
dece Julianus’un dort gemisiyle gectigini ifade eden tarihcilerin 60 yanisira, bu 
görüsü gercekten uzak bulan aragtirmacilar da vardir. 61 Islam donanmasi o 
dönemde Akdeniz’deki bir gok adaya sefer düzenlemig, önemli bazi adalan 
fethetmistir. Aynca Bizans’in Akdeniz’deki hakimiyetinin kirilabilmesi icin kuv- 
vetli bir donanmaya sahip olmak gerekiyordu. Dolayisiyla Julianus’un gemile- 
rinin olmamasi durumunda Endülüs’ün fethedilemeyecegi seklindeki bir görü- 
sün mantiksiz ve tutarsiz oldugu kanaatindeyiz. Biz, Julianus’un gemilerinin hic 
kullanilmadigi iddiasinda degiliz. Aynca Julianus’un gemileri ticari oldugu icin 
ilk planda Müslümanlarin hareketinden habersiz olan Ispanya halkinin bu 
olaydan haberdar olmasim önlemek amaciyla kullanildigi dü§ünülebilir. 

Tank b.Ziyad’in Septe’den Ispanya kiyilanna gecerken sadece bu dort 
geminin kullanildigi, Islam donanmasina ait gemilerden hig istifade edilmedigi 
görüsünün isabetli olmadigi kanaatindeyiz. Nitekim Müsa b. Nusayr’ in Tunus 
tersanesinde yapilmasim emrettigi gemiler Endülüs’ün fethinden birkag yil önce 
tamamlanmis ve Akdeniz’deki gesitli deniz seferleri bu gemilerle yapilmistir. 62 
Üstelik 7.000 kigilik ordu, bu orduya ait silah, e§ya ve erzaklann Ispanya’ya 
kisa süre iginde ve güvenli bir gekilde taginmasinin sadece Julianus’ a ait dort 
ticari gemiyle yapilmasi mantikli degildir. 

Tank b. Ziyad, Ispanya’nm güney bölgelerine ulasan ordusunu düzene 
sokup, askerlerine hitap ettikten sonra kuzeye dogru Kurtuba üzerine harekete 


59 Ahbaru Mecmü’a, s.17 ; Makkari, a.g.e., I, 231. 

60 Belazuri, s.330 ; Ahbaru Mecmü’a, s.17, Makkari, a.g.e., I, 231. 

61 S.Abdülaziz Salim-A.Muhtar Abbadi, Tarihu’l-Bahriyyeti’l-Islamiyi/e fïl-Magrib ve’l-Endelüs, 
Beyrut, 1969, s.36 ; Abdü§§afi Muhammed Abdüllatif, el-Alemul-Islami fi’l-Asri’l-Ümevï, Kahi- 
re, 1984, s.309. 

62 el-imame ue’s-Siyase, s. 234-235. 
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gecti. Ispanya iclerine dogru ilerleyen Islam ordusunun haberi Rodrigo’ya 
ula§ina o, büyük bir ordu topladi. Rodrigo’nun ordusunun sayisi Ibn Hal- 
dün 63 ’a gore 40.000 ki§i, bir ba§ka tarihciye 64 gore 70.000 ki§i, Nüveyri 65 ve 
Makkarï 66 ’ye gore ise 100.000 ki§i idi. Vizigot ordusunun en az 40.0000 asker- 
den olustugunu haber alan Tank acele bir sekilde Müsa b. Nusayr’a bir mektup 
yazdi, dü§man ordusunun sayisim haber vererek yardim istedi. Müsa 5.000 
ki§ilik yardim birligi gönderdi ve böylece Islam ordusunun sayisi 12.000 ki§iye 
ula§ti. 67 

Iki ordu §ezüne (Sidonia) sehri yakinlanndaki Lekke vadisinde 
(Guadalate) kar§i kar§iya geldiler. Rodrigo’nun sag ve sol cenah komutanlari 
önceki kral Witiza’nin iki oglu idi. Bunlar, babalannin ölümünden sonra haksiz 
olarak krallik tahtini ele geciren Rodrigo’nun maglup olmasini istedikleri icin 
isteksiz sava§iyorlardi. Iki ordu arasinda 8 gün devam eden cetin bir savas so- 
nunda Vizigot ordusu yenildi. Rodrigo’nun nehirde boguldugu veya ortadan 
kaybolup izini kaybettirdigi nakledilir. 68 Böylece 92/711 yili Ramazan ayinin 
yirmi sekizinci günü ba§layan savas aym yil §evval ayinin be§inci günü bitti. 69 
Kral Rodrigo’nun akibetiyle ilgili olarak farkli nakiller ve yorumlar mevcuttur. 70 
Bu savasta elde edilen zafer Ispanya’ nin fethinin ilk ve önemli adimlanndan 
birisini olusturmustur. Ispanya bu zafer sonunda bir bakima kapilanni Müslü- 
man askerlere sonuna kadar acmis oluyordu. 71 Lekke vadisi zaferi Islam ordu- 
lanna Ispanya’ nin anahtarlanni sunmustur. 72 

Lekke vadisi savasmda Julianus ve adamlan Tank b.Ziyad’in yaninda 
bulunuyorlardi. Bir ara§ürmada Tank’in fetihten sonra Julianus’u Cezïretü’1- 
Hadra (Algeciras) valiligine tayin ettigi belirtilmektedir. 73 Ancak ula§abildigimiz 


63 Ibn Haldün, a.g.e., IV, 150. 

64 el-Imame ue’s-Siyase, s.237. 

65 Nüveyri, a.g.e., XXIV, 47. 

66 Makkari, a.g.e., I, 221. 

67 Ahbaru Mecmü’a, s.17 ; Nüveyri, a.g.e., XXIV, 47 ; Makkari, a.g.e., I, 221. 

68 el-imame ve’s-Siydse, s. 237-238 ; Ahbaru Mecmü’a , s. 18-19 ; Nüveyri, a.g.e., XXIV, 47 ; 
Makkari, a.g.e. ,1, 232. 

69 Nüveyri, a.g.e., XXIV, 47. 

70 Bu rivayetler igin bkz: el-imame ue’s-Siydse , s. 237-238 ; Taberï, a.g.e., VII, 369 ; Ahbaru 
Mecmü’a , s. 18-19 ; Zehebï, Düvelü’l-Islam, thk: Fehim Muhammed §eltüt- M.Mustafa ibrahim, 
Misir, 1974, s.64. 

71 Mehmet Özdemir, a.g.e., s.20. 

72 el-imame ue’s-Siydse , s.238 ; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A’ybn ve Enbdu Ebndi’z-Zamdn, thk: 
ihsan Abbas, Beyrut, 1977, V, 320. 

73 M. Abdullah Inan, a.g.e., 1,52. 
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diger kaynaklarda bu rivayete rastlamadik. Tarik’in ordusuna yardim ve reh- 
berlik eden Julianus, savasta elde edilen zaferden sonra Tarik’a fazla bekleme- 
den ordusunu birliklere ayinp farkli bölgelere göndermesini ve kendisinin de 
Tuleytula (Toledo) §ehri üzerine yürümesini tavsiye etti. 74 Müsa b. Nusayr ise 
Tank’a gönderdigi mektupta Islam ordusunu tehlikeye atmamasi icin kendisi 
Endülüs’e gelinceye kadar bulundugu yerden ileri gitmemesini emretmisti. 75 

Tank, Müsa b. Nusayr’ in emrini dinlemeyerek Julianus’ un tavsiyesine 
uydu ve ordusunu birliklere ayirdi. Ispanya iclerinde fetihlerine devam etti. Ali 
Abdurrahman el-Haccï, Tank b. Ziyad’in Endülüs’te takip ettigi güzergahi su 
sekilde siralamistir 76 : Septe, Cebel-i Tank, Cezïretü’l-Hadra, Barbat (Lekke) 
vadisi, §ezüne, Mevrür, Karmüne, I§biliyye, Istece, Kurtuba, Malaka, Girnata, 
Elbïre, Tüdmir, Cebban, Tuleytula, Medïnetü’l-Maide. Bu güzergah icinde bu- 
lunan §ezüne, I§biliyye, Karmüne vb. §ehirler daha sonra Müsa b. Nusayr tara- 
findan fethedilecektir. 


VI- Müsa b. Nusayr’ in Endülüs’teki Fetihlerinde Julianus’un Konumu ve 
Akibeti: 

Müsa b. Nusayr, 92/711 yilinda Ispanya’yi fethetmek amaciyla Tank 
b.Ziyad komutasinda gönderdigi ordunun arkasindan ertesi yil 93/712’de Is- 
panya’ya büyük bir orduyla gecmistir. Tespitlerimize gore bunun bazi sebeple- 
ri 77 vardir. Kisaca ifade etmek gerekirse; Müsa b. Nusayr bu bölgede Müslü- 
manlarin gok uzun mesafe yol almalan ve bununla dü§mana hücum kolayligi 
saglamalarindan endi§e etmistir. Bu kadar gen is topraklara sahip Ispanya top- 
raklannin tamamini Tank b. Ziyad’in emrindeki askerlerle fethetmenin müm- 
kün olmadigini takdir eden Müsa, nihaï zaferi elde etmek, fetihleri tamamlamak 
ve Endülüs’te bir takim askerï ve idari düzenlemeler yapmak amaciyla Endü- 
lüs’e gecmistir. Bu zaferler ve ganimetlerde kendisinin de pay sahibi olma istegi 
diger bir sebep olarak dü§ünülebilir. 78 

Müsa’nin Endülüs’e gecen ordusunda 18.000 asker bulunuyordu. Bu 
ordunun cogunlugu Yemenï ve Kaysï Arap kabilelerine mensup askerlerden 


74 Ahbaru Mecmü’a, s.19 

75 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye , 2. Baski, Bsyrut, 1990, IX, 83. 

76 Ali Abdurrahman el-Haccï, et-Tdrihu’l-Endelüst , 5. Baski, Dime§k, 1997, s.66. 

7/ Bu konuda fazla bilgi igin bkz: ismail Hakki Atgeken, Endülüs’ün Fethi ve Müsa b. Nusayr, 
s. 64-68. 

78 Halid es-Süfï, a.g.e., s.126. 
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olu§uyordu . 79 Müsa, Endülüs’teki Islam ordusunun yeni kuvvetlere ihtiyag duy- 
dugunu bildigi icin büyük bir ordu hazirlami§ti. Tanca’dan gemilerle denize 
acilan ve Endülüs’ün güneyindeki el-Cezïretü’l-Hadra’ya ula§an Müsa 
b.Nusayr, burada fetih planini yapti. Ordusunu birliklere ayirip, her birlige ayri 
bir sancak verdi. Müsa b. Nusayr sefere ba§layacagi sirada kendisine: “Tarik’in 
takip ettigi güzergahi takip et!” denildi. Müsa bu tekifi kabul etmedi. Bunun 
üzerine kendisine yol gösteren rehberler §öyle dediler: “Biz sana Tarik’in yo- 
lundan daha iyi bir yol gösterelim. Bu güzergahtaki sehirler daha büyüktür ve 
önceden fethedilmemi§tir. Allah (c.c) bu sehirleri In§aallah sana fethettirir .” 80 

Daha önce Tank b.Ziyad’in yaninda bulunup ona bazi yardimlarda bu- 
lunan Julianus, bu sefer Müsa’nin yaninda bulunuyordu. Üstelik Julianus, Mü- 
sa’ya büyük bir fetih vaadinde bulunmustu. Bu sözlere sevindigi nakledilen 81 
Müsa daha sonra Ispanya iclerine dogru sefere ba§ladi. Müsa b.Nusayr tercih 
edilen görü§e gore kuzey bati istikametine yöneldi . 82 Hedefi Tarik’in fethetme- 
digi bölge ve §ehirleri ele gecirmekti. Böylece hem yeni §ehirleri ele gecirecek, 
hem de Tank’la birlikte Endülüs’ün tamamini fethedecekti. 

Karmüne (Carmona), Endülüs’ün en müstahkem ve en saglam kalesi 
olan §ehirlerinden birisiydi. I§biliyye (Sevilla) §ehrinin dogusunda bulunan bu 
§ehir, ba§tan ba§a saglam surlarla cevriliydi. §ezüne’yi fetheden Müsa oradan 
ayrilarak Karmüne sehrine yürüdü ve burasini ku§atti. Bu §ehrin, Endülüs se- 
hirleri arasinda ele gecirilmesi en zor olani oldugu nakledilir . 83 

Ku§atma uzun süre devam ettigi halde bu §ehir fethedilemedi. Bunun 
üzerine Müsa’nin yaninda bulunan Julianus ve adamlan bir hile dü§ündüler. 
Buna gore Julianus ve yanindakiler önden Karmüne kalesine gidecekti. Cogun- 
lugu yerli halktan olu§an bu grupta bulunanlar sanki Müslümanlarin önünden 
kaciyormus gibi davranip kaleye siginacaklar, iceriye girince de bir firsatim bu- 
lup Müslümanlara kalenin kapilarini acacaklardi. Bu plan aynen uygulandi. 
Julianus ve adamlan Karmüne’ye sigindilar. Onlar geceleyin kalenin kapilarini 
Müslümanlara actilar. Müslüman süvariler buradan sehre girerek Karmüne’yi 
fethettiler. Böylece ele gecirilmesi zor olan bu §ehir Müslümanlarin eline gecti . 84 


79 Hüssyn Mu’nis, Fecr, s.90. 

80 Ahbaru Mecmü’a, s.24 ; Ibnü’l-Esïr, a.g.e., IV, 564 ; Makkari, a.g.e., I, 257. 

81 Ibnu 1-Esïr, a.g.e., IV, 564 ; Nüveyrf, a.g.e., XXIV, 49. 

82 Sahibzada, a.g.e., s.11 ; S. Muhammed Imamuddin, a.g.e., s.34. 

83 ibnu 1-Esïr, a.g.e., IV, 564 ; Makkari, a.g.e., I, 257. 

84 Ahbaru Mecmü’a, s.24 ; Ibnü’I-Esïr, a.g.e., IV, 564 ; Nüveyrï, a.g.e., XXIV, 50 ; Makkari, 
a.g.e., I, 257. 
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Julianus ve adamlan Müsa b.Nusayr’in Endülüs’teki fetihlerinde Müslü- 
manlarin Ispanya’yi fethetmeleri hususunda tegvik edici rol oynamiglar, rehber- 
lik ve yol göstericiligi yapmiglar, Karmüne (Carmona) gehrinin fethinde oldugu 
gibi bizzat kalenin fethedilmesinde Müslümanlara yardimci olmuglardir. Tank 
b.Ziyad ve Müsa b.Nusayr bundan sonra birlikte fetihlere devam etmigler ve 
95/714 yilina kadar Ispanya’mn daha önce elde edilemeyen bölgelerini fethet- 
miglerdir. 

Endülüs’ün fethi sonrasinda Julianus isminden kaynaklar fazla bahset- 
memektedir. Julianus’ un bundan sonraki hayati ve akibeti hakkinda net bilgile- 
re sahip degiliz. Julianus’un, Müsa ve Tarik’la birlikte §am’a gittigi, daha sonra 
kendisine ikram ve hürmet edilmig olarak Endülüs’e geri döndügü, Kurtuba’da 
ikamet ettigi, ömrünün sonuna kadar burada kaldigi belirtilmektedir. 85 Ancak 
bu bilgiler Endülüs tarihiyle ilgili güvenilir kaynaklardan te’kid edilmelidir. Nite- 
kim inceledigimiz bir gok kaynakta bu tür bilgilere ulagamadik. Ayrica bu bilgi- 
nin aksine Julianus’un Kurtuba’da degil, Septe (Ceuta) sehrinde öldügüne dair 
bilgiler de mevcuttur. 86 


DEGERLENDiRME-SONUg: 

Septe (Ceuta) kontu Julianus’un kimligi, Endülüs’ün fethinde Müslüman- 
lara vermi§ oldugu destek ve yapmi§ oldugu yardimlarin mahiyeti, sinirlan ve 
elde edilen zaferdeki rolünü inceledigimiz bu makalemizin sonunda degerlen- 
dirme-sonuc olarak su noktalara dikkat cekmek istiyoruz: 

Julianus’un fetih sirasindaki yardimlarinin oldugu gibi tespit edilmesi ve 
bunlarin kücümsenmeden ve gereginden fazla abartilmadan ortaya konmasi 
gerektigi kanaatindeyiz. Julianus’un fethe da’veti ve yardimlari olmasaydi, En- 
dülüs’ün fethinin gerceklesmesinin mümkün olmayacagi gibi bir iddia her za- 
man igin tarti§maya aciktir. 

Hulefa-i Ra§idïn döneminde ba§layan Kuzey Afrika fetihleri, Emevïler 
döneminde ba§anli bir gekilde devam etmistir. Ukbe b. Nafi, Hassan b. 
Nu’ man el-Gassanï ve Müsa b.Nusayr gibi önemli vali ve komutanlarin elde 
ettigi kara ve deniz fetihleri sonucu Atlas okyanusu kiyilanna kadar ulasan Müs- 
lümanlann Endülüs’ü fethetme düsüncesi tabiï ve beklenilen bir olaydir. Islam 


85 Salih b. Muhammed es-Senïdï, a.g.m., s. 444. 

86 Julianus’un Endülüs’ün fethinden sonraki hayati ve ölümüyle ilgili farkli bilgiler igin bkz: Salih 
b. Muhammed es-Senïdi, a.g.m., s. 444-445. 
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askerlerinin verimli topraklari, irmaklari, bahceleri, cesitli meyve ve bitkileriyle 
dikkat ceken, jeopolitik acidan gok önemli bir noktada bulunan ispanya’ya 
yönelmeleri mantikli bir dügüncedir. Müslümanlar sadece Julianus’ un teklifi, 
eski Vizigot krak Witiza (Gaytasa)’nm ogullannin tegviki ve davetleriyle Endü- 
lüs’ün fethine giri§mi§ degildir. 

Müslümanlar acisindan cihad emrini yerine getirmek ve Allah’ in ismini 
yüceltmek en önde gelen amac idi. Hulefa-i Ragidïn döneminden itibaren bir 
ideal ve proje olarak var olan batidan Istanbul’u fethettikten sonra hilafet mer- 
kezi olan §am’a ulagma ideali 87 de Endülüs’ün fetih sebepleri arasindadir. Is- 
panya’nin fethi öncesi Müslümanlar, cografi bölge olarak doguda Cin’e, batida 
ise Atlas okyanusuna kadar uzanmiglardi. Bundan sonraki hedef artik Ispanya 
olacakti. Siyasï ve askerf acidan Bizans’in Anadolu ve Kuzey Afrika üzerindeki 
üstünlügüne son verme istegi bu fethin stratejik faktörünü olugturmaktadir. 
Bunlann diginda daha ba§ka sebepler de sözkonusudur. 

Dolayisiyla Endülüs’ün fethi gibi Islam tarihinde gok önemli bir olayin 
sebebini sadece Septe (Ceuta) kontu Julianus ve Witiza’ nin ogullannin Müslü- 
manlari fethe da’vet etmeleri ve yardim vaadinde bulunmalarina dayandirmak 
gergekgi bir yaklasim degildir. Elbette bunlann da fetihte etkisi olmustur. Ancak 
bunu fethin tek sebebi gibi göstermek uygun degildir. Bunu söylerken Julianus 
ve adamlarimn yardimlarini görmezlikten gelmek gibi bir düsüncemiz yoktur. 
Sadece Endülüs’ün fethinin tek sebebi ve en önemli faktörünün bu olmadigini 
ifade etmek istiyoruz. 

Tank b. Ziyad’in Endülüs seferine katilan 7.000 askerin yalnizca 
Julianus’ a ait dort gemiyle tasmmasiyla ilgili bazi rivayetleri süpheli kar§ilamak- 
tayiz. Bu is igin Julianus’a ait dort geminin yanisira Islam donanmasina ait ge- 
milerin de kullanildigi kanaatindeyiz. Cünkü Müsa b.Nusayr, Endülüs’ün fet- 
hinden birkag yil önce Tunus tersanesinde 100 adet gemi yaptinp Islam do- 
nanmasini güglendirmistir. Bazi gagdas arastirmacilar da bu hususta benzer 
görüsler öne sürmüslerdir. S. Abdülazïz Salim ve A. Muhtar Abbadï’ye gore, 
Tank b. Ziyad’in Endülüs’e gegisi sirasinda Julianus’un gemilerini kullandigi ve 
sadece bu gemilerle karsiya gegtikleri görüsü gergekten uzaktir. 88 Ali 
Abdurrahman el-Haccï ise, Tank’in Ispanya’ya gegis igin kullandigi gemilerinin 
kime ait oldugunun tartismali oldugunu ve kendi kanaatine gore bunlann Müs- 


87 Ziya Pa§a, a.g.e., s.14 ; M.Abdullah Inan, a.g.e., I, 92-93 ; Bernard Lewis, a.g.e., s.8; Abdülke- 
rim Özaydin, a.g.m., DiA, V, 391 ; Berthold Spuler, a.g.e., s.43. 

88 S.Abdülaziz Salim-A.Muhtar Abbadi, a.g.e, s.36. 
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lümanlara ait gemiler oldugunu ifade etmektedir. Müslümanlarin denizcilige 
verdigi önem ve yapmig olduklan tersanelerle ilgili bilgiler veren yazar, Endü- 
lüs’ün fethi gibi gok önemli olaylann ödüng alinan gemilerle gerceklestirileme- 
yecegini öne sürmektedir. 89 

Tüm bunlara ragmen Julianus ve adamlan Ispanya’nm ig durumu, özel- 
likleri, zayif noktalari konularinda Müslümanlara istihbarat, danismanlik ve 
ulasim konularinda yardimci olmuslardir. Julianus, makalemizin ilgili kisminda 
inceledigimiz gibi, Müsa b.Nusayr’dan önce Ukbe b.Nafi ile de iyi iliskiler kuran 
birisidir. Müslümanlan Ispanya’nm fethine da’ vet etmig, bazi nakillere gore 
Tarïf b.Malik seriyyesi igin kendisine ait dort gemiyi tahsis etmi§, aym gekilde 
Tank b.Ziyad’in Ispanya’ya gegisinde de gemilerinin Müslüman askerlerini ta- 
simalanna izin vermistir. Tank b. Ziyad’in 92/711 yilindaki Ispanya’daki fetihle- 
ri sirasinda rehberlik yapmistir. Aym gekilde Müsa b.Nusayr, 93/712 yilinda 
fetihleri tamamlamak igin Endülüs’e gegtiginde ona büyük bir fetih müjdelemig 
ve rehberlik yapmigtir. Karmüne (Carmona) gehrinin fethedilmesinde Julianus 
ve adamlarinin yardimlari sözkonusudur. 

Kimligi, faaliyetleri ve akibeti hakkinda kaynaklarda birbirinden farkli bil- 
giler bulunan, hakkinda detayli bilgi bulmakta zorlanilan Julianus’un, Müslü- 
man komutan ve askerlerine yardimlari inkar edilemez. Julianus’un bölgeyi 
yakindan tamyan birisi olarak siyasï ve askerf konularda damgmanlik yapmasi, 
Ispanya’nin ig durumu hakkinda Müslümanlara bazi bilgiler vermesi bilinen bir 
husustur. Nitekim biz bu makalede Julianus’un Endülüs’ün fethindeki rolünü 
abartmaksizin ve kügümsemeksizin objektif bir gekilde ortaya koymaya galigtik. 
Julianus’un destek ve yardimlarini, Endülüs’ün fethedilmesinin en önemli se- 
bebi olarak görmemek gerektigi, ancak fethi kolaylagtiran faktörlerden birisi 
olarak kabul etmenin uygun olacagi kanaatindeyiz. 
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ricAl kitaplarinda mükerrer ve 

UYDURMA BIYOGRAFi PROBLEM! 


Yrd.Dog.Dr.Mehmet Eren 


Abstract 

The Problem of Repeated and Invented Biography 

in the Rijal Lexica 

People have been recognized through their names, epithets and affinity. 
Therefore, if one seeks to ascertain a person, he/she should have the 
knowledge of the person’s identity. In order to able to come to a judgment on 
the hadith transmitters and what they related, it must be identified that who 
they were and whether they lived in a given time. Otherwise, it would be 
impossible to draw a conclusion about the authenticity of the account of a 
transmitter whose identity is unknown. In this context, the hadith scholars 
made a great effort to preserve the knowledge of identity of thousands of 
hadiths transmitters in a perfect way. Nevertheless, they could not accomplish 
this purpose. So those scholars tried to solve the problem of confusion 
originating from the similarity in their names and epithets by having recourse 
to writing numerous books about this topic. 

Key words: hadith transmitters, biographical lexicon , hadith criticism, 
rijal lexica. 

Giri§ 

§ahislar, gecmiste ve günümüzde, isimleri, künyeleri, lakaplan ve nispet- 
leri ile taninir. Bir ki§inin kimliginin tespiti icin, ba§ta bunlann bilinmesi gerekir. 
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Bu yüzden hadis alimleri, ravilerin isim-künye (esma-küna), lakap (elkab) ve 
nispet (ensab) bilgilerinin her biri igin gok sayida kitap yazmiglardir. Kimlik bil- 
gilerindeki benzerlikler ve aynïlikler, gahislarin birbiriyle karigtirilmasina, dolayi- 
siyla bazen tek bir kisinin farkli birkac ayri sahis, bazen de farkli birkac gahsin 
aym ki§i zannedilmesine yol agabilmektedir. Muhaddisler, bu konularda görü- 
len problemler üzerinde arastirma yapip, onlarin halli igin de gesitli eserler or- 
taya koymuslardir. 

Bu yazida, ravilerin kimlik bilgileriyle ilgili bazi hususlar ve problemler 
hakkinda bilgi verildikten sonra, bunlardan özellikle “benzer kimlik bilgilerinden 
ve farkli tanitimlardan dolayi ayri kisiler zannedilme” sorunu üzerinde durula- 
caktir. 

Kimlik Bilgilerini Tespit Etmenin Onemi 

Hadis ricali kitaplarindaki biyografilerde, öncelikle, sahsi digerler kisiler- 
den ayiracak olan kimlik bilgileri zikredilir. Ravïnin kimliginin tespiti, oldukga 
önemli olan bir husustur. Zira kimlik bilgilerindeki benzerlik ve aynïlikler, 
ravilerin birbirine karismasina sebep olur. Binlerce kisiyi ihtiva eden bir kitapta, 
makul sayida bulunan hatalar normal karsilanabilir. Günümüzde bile, dikkatli 
nüfus kayitlari mevcut oldugu halde, bazen kimlik bilgilerindeki benzerlikten 
dolayi sahislar birbiriyle karistinlabilmektedir. Ornegin, bir beldenin telefon 
rehberine göz aüldiginda, adi ve soyadi aym olan gok sayida kisinin varligi 
görülecektir. 

Hadis ravllerinin isim, künye, lakap ve nispetlerinin dogru olarak bellen- 
mesi, her bir ravinin ayri-ayn taninmasi igin gereklidir. Cünkü raviler, ada- 
let/dindarhk ve zapt/ilmï güvenilirlik bakimindan aym derecede kabüle §ayan 
degildir. Bazen, aym adi tasiyan iki raviden birisi adil kabul edilirken, digeri 
s/ka/güvenilir olmayabilir . 1 


1 “ismail b. Eban” adli Küfe’li iki ki§i, yakin zamanlarda ya§ami§lardir. Yahya b. Ma'in, bunlar- 
dan “el-Ganevï” nispetiyle taninan hakkinda, “yalanci, rivayetleri yazilmaz”; “el-Varrak” diye 
bilinen igin ise, “sika” demi§tir. Yakub b. §eybe b. es-Salt, bu iki ismairden de hadis yazmi§tir. 
O halde, onun “ismail b. Eban’dan naklettigi rivayetleri, bunun hangi “ismail” oldugu tespit 
edilmedikge kabul edilmez. Bu konudaki diger bir misal, “ismail b. MüsliirTdir. Bu isimle bili- 
nen, ikisi de Basra’li, aym tabakadan ve el-Hasan el-Basn den rivayet nakletmi§ olan iki ki§i 
vardir. Künyesi “Ebü Rabi‘a” olan, Mekke’ye yerleftigi igin, “Mekki” nispeti ile taninir. O, met- 
rükü’l-hadis (rivayetleri terk edilir) §eklinde cerh edilmigtir. “Ebü Muhammed” künyeli olan ise, 
“el-Basri” ve “el-‘Abdï” nispeti ile bilinir. Yahya b. Ma‘ïn onun sika oldugunu söylemigtir. Zayif 
olandan Süfyan es-Sevri, Yezid b. Harün ve Ebü ‘Asim en-Nebil; sika olandan ise Yahya b. 
Sa‘ïd el-Kattan, Abdurrahman b. Mehdï, Vekf ve Ebü Nu‘aym (el-Fadl b. Dükeyn) rivayet 
nakletmigtir. O halde, bir isnatta gegen “ismail b. Müslim”in bunlardan hangisi oldugu, bu bil- 
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Kimlik Bilgileriyle Ilgili Problemler 

Arapga’da isim, künye, lakap ve nispetlerdeki problemler üc grupta top- 

lanir: 

1. Mü’telif-muhtelif : Yazi §ekli benzer, ancak telaffuzu farkli olanlar, 

2. Müttefik-müfterik : Yazi §ekli ve telaffuzu aym, degi§ik §ahislara ait 
olanlar, 

3. Müte§abih : Isimleri veya künyeleri, yazi §ekli ve telaffuz olarak aym 
(müttefik-müfterik), fakat baba adlari veya nispetlerinin yazi §ekli benzer oku- 
nu§lari farkli olanlar (mü'telif-muhtelif) yahut bunun tersi yani isimleri ve kün- 
yeleri “mü’telif-muhtelif”, baba adlari ve nispetleri “müttefik-müfterik” olanlar. 

Hadisciler, kimlik bilgilerindeki problemler ile ilgili bu üc bransin her biri 
igin, kücük-büyük onlarca eser kaleme almi§lardir. Bunlar hakkinda özetle su 
tespitlerde bulanabiliriz: 

Mü'telif-muhtelif problemi, Arap alfabesindeki bazi harflerin sekil olarak 
birbirine benzemelerinden kaynaklanmaktadir. Müttefik-müfterik ise, yazih§ ve 
okunu§lari aym olan isimlerin, kac ki§iye ait oldugunun tespit edilmesi proble- 
midir. Bu iki problemin birlikte bulundugu durumlar icin de “mütesabih” terimi 
kullanilir. 

Mü'telif-muhtelif isimlerin Latin harfleri ile yazilmasi, belli ölcüde onlann 
birbirinden aynlmasina yardimci olabilir. Ancak Arap alfabesindeki harfler icin, 
Latin alfabesindeki transkripsiyon i§aretlerinin kullanilmasi gerekmektedir. Yazi- 
li§ ve okunu§lari aym olan isimlerin kac ki§iye ait oldugunu tespit etmek ise, bu 
konuyla ilgili yazilmi§ kaynaklara ve rical kitaplanna müracaatla halledilebile- 
cek bir problemdir. 

Isim, Künye veya Nispeti Aym Olan Ravilerin Tespiti 

Hadis imamlari, kendilerinden önceki ravilerin cogunu, onlann tariki ile 
gelen haberlerin senetleri vasitasiyla tamyorlardi. Bu yüzden muhaddisler, isim 
ve tabaka aynïliginden dolayi birkac ki§iyi tek §ahis olarak yahut muhtelif §ekil- 
lerde tanitilan tek ki§iyi bir kac §ahis zannetme hatasina dü§üyorlar; bazen de 
bu iki meselede bir karara varamayarak tereddüt icinde kahyorlardi. 

Kimlik bilgileriyle ilgili problemlerden birisi de, yazi sekli ve okunu§u aym 
olmakla birlikte, farkli sahislara ait olan isim ve nispetlerin, kimlere ait oldugu- 


giler ïfiginda tespit edilemiyorsa, o rivayetle amel konusunda tevakkuf edilir. (el-Hatïbü'1- 
Bagdadt, el-Kifayefi ‘ilmïr-rivaye -Kahire, 1410/1990- s. 528-529) 
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nun dogru bir sekilde tespit edilmesidir. Müttefik-müfterik, bunlar hakkinda 
kullanilan bir terim olup, Usül-i Fikih’taki “mügterek lafiz” gibidir. Kelime ve 
isimlerdeki ortaklik, Islamï ilimlerde, alimlerin hataya düsme sebeplerinden 
birisidir. 2 

Kimlik bilgileri aym, fakat aslinda farkli kigiler olan ravilerden, özellikle 
“birbirine yakin zamanlarda yasamis ve aym hocadan hadis rivayet etmi§ veya 
kendilerinden aym ki§ilerin hadis almi§ olanlannin” bilinmesi önem arz eder. 3 
Cünkü bunlann farkli gahislar olduklan bilinmezse, hepsi tek bir ki§i zannedile- 
rek, birisi hakkinda görülen cerh-tadil hükmü ötekiler igin de gegerli sayilmig 
olur. Halbuki, onlardan bir kismi sika, bir kismi da zayif raviler olabilir. 4 Taba- 
kalari aym olmayan ve hoca veya talebelerinin bir kisminda ortaklik bulunma- 
yanlann aragtirilmasi ise, o kadar önemli degildir. Zira, onlarin birbirine karigti- 
rilma ihtimali genellikle azdir. 

Ubeydullah b. Abdullah el-Herevi (438/1046’dan sonra), bazi arkadagla- 
rinin “aym isim veya künyeyi tasiyanlardan rivayet eden muhaddislerin, bu 
hocalanni tanitacak bir kitap yazmasini” istemeleri üzerine, el-Mu‘cem fï 
mü§tebihi esami'I-muhaddism adli kitabini yazmistir. Mesela, Süfyan es-Sevri 
ile §u‘be, her ikisi de “Ebü Ishak” künyeli üc ayn ki§iden rivayet etmi§tir. 5 
Herevï, her isim grubunun ba§inda, onlardan kac ki§i oldugunu belirterek - 
Enes b. Malik bes tanedir gibi-, isim ve künyeleri aym olan ki§ileri tamtmakta- 
dir. 

Hadis ravïlerinin isim ve nispetlerindeki aynilik konusunda en önemli ve 
en geni§ kaynak ise, süphesiz el-Hatïbü’l-Bagdadi’nin el-Müttefik ve’l-müfterik 
adli on sekiz cüzlük kitabidir. 6 Hadis usulcüleri bu eseri “gok güzel ve kiymetli 
bir kitap” seklinde tavsif edip, bu sahada ondan sonra yazilan kitaplari zikret- 
meye gerek görmemislerdir. 


2 ibnü's-Salah, ‘Ulümu'l-hadis (Beyrut, ts.) s. 356. 

3 ‘Iraki, Fethu'l-mugïs (Beyrut 1413/1993) s. 418. 

4 el-Hatibü'l-Bagdadi, el-Kifaye s. 528-529; Sehavi, Fethu'l-mugïs (Beyrut, 1414/1993) III, 208. 

5 Ebu'1-Fadl el-Herevi, el-Mu'cem (Riyad, 1411/1990) s. 23. 

6 Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1515, 183 varak, h. VII. asir; lO.cüzden (“Abdullah b. Müs- 
lim” on bir tanedir) 18. cüzün sonuna kadar. Süleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 2097, 239 
varak, 10. cüzden sonuna kadar. Bu iki nüsha aynidir. Diger iki nüshasi igin bkz. ‘Urneri, 
Meuaridü'l-FIatib (Riyad, 1405/1985) s. 72, dn. 8. Mahmüd et-Tahhan, bu kitabin 3-9. cüzleri- 
ni özel bir kütüphaneden temin etmi§ ve ilk iki cüzün bulunamadigmi bildirmi§tir. ( el-FIafiz el- 
Hatïbü'l-Bagdadï -Beyrut, 1401/1981- s. 162-163) Aynca, Bayezit Milli Ktp., Umümiyye, nr. 
60'ta bir nüshasi daha bulunmaktadir. ( el-Fihrisü'§-§amil -Amman, 1411/ 1991- III, 1362) 
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Hatïb, kitabina daha gok, “tabakalan birbirine yakin olanlar ile hoca ve 
talebelerinde ortaklik bulunanlari” almistir. ' Cünkü isim aynïliginden dolayi bir 
kag kisinin tek §ahis zannedilmesi, asil bu durumda önemli olur. Birbirinden 
uzak dönemlerde ya§ami§ olanlarin isimlerindeki aynïlik, fazla bir problem gi- 
karmaz. Bundan dolayi Hatïb, tabakalan birbirinden uzak olanlan kitabina 
almamistir. 

Hatïb’in metodu söyledir: Önce, ortak ismi yazarak o isimde kag ki§i ol- 
dugunu söyler. Sonra, sahabeden olanlardan baslayarak onlann listesini sunar. 
Isim sahibinin; dede adini, künyesini, nispetini ve lakabini belirterek onlann 
birbirinden aynldiklanni göstermis olur. Bazen, söz konusu kisinin vefat tarihi- 
ne, hoca ve talebelerinden bir kagina isaret eder. Cogu zaman, senedinde bah- 
settigi sahsin gegtigi bir rivayeti kendi isnadiyla nakleder. Bu kitapta, aym adi 
tasiyan en az iki, en fazla on yedi ki§i oldugu tespit edilmistir. 7 8 

Ebü’l-Fadl Muhammed b. Tahir el-Makdisï (507/1113), müttefik-müfterik 
nispetlere dair el-Ensabü’l-müttefika 9 adli eserinde, her nispette kag ki§i varsa, 
önce o nispeti o sayida tekrarlar. Sonra, sirasiyla her birinin nispet edildigi hu- 
susu agiklayarak, o nispetle taninan alimlerden bir kisminin adini zikreder. Ver- 
digi biyografilerde, bazen alimlerin hoca ve talebelerinden bir-iki tanesini ana- 
rak, künye ve lakaplan ile vefat tarihlerini belirtir. Cok ki§i bulunan nispetlerde 
ve fïhim kesra diyerek örnek vermeden geger. Ona gore, yazilis ve okunuslan 
aym olan bu nispetlerden birisi zamanla daha meshur olmus, digerlerine ise az 
kimse nispet edilmis olabilir. Ancak, hataya düsülmemesi igin, az sayida kisiye 
ait olan o nispetlerin de belirtilmesi gerekmektedir. 10 


7 ‘Iraki, Fethu'l-mugis s. 422. 

8 Mahmüd et-Tahhan, a.g.e. s. 165. Ornegin, “Omer b. el-Hattab” isminde alti ki§inin oldugunu 
belirterek, onlari halife Hz. Ömer’den ba§lamak suretiyle, “el-Küfl”, “er-Rasibi”, “ibn Huleyle”, 
“ibn Halid” ve “es-Sicistani” §eklinde siralami§tir. (a.g.e. s. 166-167) 

9 Bu eser, müttefik-müfterik nispetler konusunda ilk kitap oldugu gibi, ravilerin nispetleriyle ilgili 
ilk gali§ma olarak da kabul edilebilir. Zira Makdisï, muhaddislerin her türlü nispeti konusunda 
müstakil ilk kitabin müellifi olan er-Ru§ati (542/1147)’den önce ya§ami§tir. 

10 Ebü Müsa Muhammed b. Omer el-Medïni (581/1185), onun üzerine Ziyadat adli zeylini yaz- 
maya ba§layinca, konunun gok getrefil oldugunu fark etmig, kitabi yakindan incelemesi netice- 
sinde, müellifin geni§ ilmine ragmen birgok yerde hataya dügtügünü tespit ederek, bu hatalari 
agiklamaya karar vermigtir. Benzeri hatalara dügmekten kendisinin de emin olmadigini itiraf 
ederek, sebebini §u gekilde agiklar: “Qünkü bu nispetlerin ekserisi, asillari ve nesepleri yönün- 
den muhtelif olan kabilelere ve tam bir gekilde kayit ve zapt edilmedikleri bir zamana dayan- 
maktadir.” (s. 169) 
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Kirnlik Bilgileri Ayni/Benzer Raviler Hakkinda Bir Teori 

Yukarida konuyla ilgili önemli kaynaklarin muhteva tanitimindan anlagi- 
lacagi üzere, muhaddisler bu konuda prensip olarak, genellikle “aym kimlik 
bilgilerine sahip ravïlerin, farkli kigiler oldugunu” kabul ederler. Bununla birlik- 
te, zaman-zaman, aym kimlik bilgileri ile tanitilan gahislar icinde, yanliglikla 
mükerrer olarak zikredilenlerin oldugunu aciklamaktan da geri kalmazlar. Fakat 
onlar, bir kaide olarak “bunlardan sadece bir veya birkacinm gercek, digerleri- 
nin uydurma kigiler oldugunu” söylememiglerdir. 

Bu iddiayi, Hadis ilminde isnat odakli aragtirmalari bulunan günümüz 
batik ilim adamlarindan G. H. A. Juynboll ortaya atmigtir. 11 O, bu konuda, 
“figür/anahtar gahsiyet teorisi”den bahseder. Buna gore; kimlik bilgilerinde 
benzerlik/aynïlik bulunan bir grup ravïden, sadece bir veya birkaci gercek gah- 
siyettir. Digerleri, bu meghur gahis(lar)in kimlik bilgilerinin kullanilmasi suretiyle 
uydurulmug kigilerdir. 

Juynboll, bu konuyu, Ibn Hacer el-‘Akalanï’nin Tehzïbü’t-tehzïb ’ inde faz- 
la sayida gegen benzer/aym kimlik bilgilerine sahip kigileri esas alarak incele- 
migtir. Halbuki, yukarida bir-iki örnek verildigi gibi, konunun müstakil kaynak- 
lari vardir. Yazar, bunlardan tamamen habersiz olmamasina ragmen, her ne- 
dense sanki onlardan higbir gekilde bahsetmemeye özen göstermistir. Sadece 
bir yerde (s. 186), o da dolayli olarak, Hatïb’in el-Müttefik ue’l-müfterik'mi 
zikreder. Muhaddislerin müttefik-müfterik konusunda büyük gayret sarf ederek 
hazirladiklan onlarca eser, onun tarafindan adeta görmezlikten gelinmektedir. 

Anahtar sahsiyetlere örnek olarak Juynboll §u isimleri incelenmistir: Hafs 
b. Omer, ‘Ikrime, Bigr, Ebü Ishak, Nafi‘, §u‘be, Sabit, Enes ve Zühri. Aynca 
“belirli isimlerde yigilma” basligi altinda, rical kitaplarinda gok gegen bazi isim- 
ler zikredilmektedir. 

Hafs b. Omer’ Ier 

“Hafs b. Omer” adli kigilerin sayisinin, ilk tabakat kitaplarindan sonra ya- 
zilan rical kitaplarinda, zaman iginde gittikge artmasini güpheyle kargilanarak, 
bunlann gogunlugunun, özellikle h. 220 civannda öldügü söylenenlerin, uy- 
durma kigiler oldugunu söylenir. (s. 179) 


11 O, Muslim Tmdition (Cambridge University Press, 1983) adh eserinin 4. bölümünde (s. 134- 
160) bu konuyu incelemektedir. Qv. Salih Özer, Hadis Tdrihinin Yeniden In§asi (Ankara Okulu 
Yay., Ankara, 2002) s. 173-200. Yukarida metin igindeki sayfa numaralari, eserin tercümesin- 
deki sayfalari göstermektedir. 
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Biz, bu hususta, onun rical kitaplannin kendilerine has özelliklerini göz- 
den kacirdigim tahmin etmekteyiz. Zira, Ibn Sa‘d ve Halïfe b. Hayyat’in 
Tabakat’ larinda ve diger tabakat kitaplannda, daha gok meshur kisilere yer 
verilir. Halbuki, Buharï’nin et-Tanhu’l-kebïr’i ile Ibn Ebï Hatim’in el-Cerh ve’t- 
tadïFi gibi alfabetik tertipli eserlerde, aym isimde olan bütün kisiler toplanmaya 
calisilmaktadir. Ibn Hacer’in Tehzibü’t-tehzib’i ise, kütüb-i sitte ricali igin yazi- 
lan Mizzï’nin Tehzibul-kemaï inin kisaltilmis ve bazi ilaveler yapilmis seklidir. 

Buharï, Hafs b. Omer adli 15, Ibn Ebï Hatim ise 36 ki§i saymistir. Bunla- 
nn iginde mükerrer ve meghul olanlar vardir. Ibn Hacer’in Tehzib ' inde bu sayi 
16’ya dü§er. 12 Yani, kütüb-i sitte ricali arasinda Hafs b. Omer adli 16 ki§i bu- 
lunmaktadir. Bunlardan sadece ügünün §u ‘beden rivayet ettigi belirtilir: el- 
Havdï, el-‘Adenï ve er-Razï. 

‘Ikrime’ler 

Bilindigi gibi, Ibn Abbas’in azatli kölesi olan ‘Ikrime oldukga meshurdur. 
Tabiïn tabakasindaki diger be§ ‘Ikrime, Juynboll’a gore uydurma kisilerdir. (s. 
180) Buharï, ‘Ikrime adli on üg, Ibn Ebï Hatim ise on bes ki§i saymistir. Ibn 
Hacer de, kütüb-i sitte’de rivayeti gegen alti ‘Ikrime’yi tamtmaktadir. 13 

Bigr’ler 

“Bisr” adli ravïlerin, degisik hadis merkezlerindeki dagilimini veren yazar, 
Medïne’de Bi§r isimli higbir ki§i yokken, Basra’ da on yedi Bisr’in bulunmasina 
dikkat gekerek (s. 181), onlann gogunun uydurma kisiler oldugunu ima etmek- 
tedir. Bazi yerlerde, bir dönem, belirli isimler yaygin/moda olarak kullanilabilir. 
Kanaatimizce, Basra’da Bi§r adli gok sayida ravinin bulunmasinin sebebi de, 
bu yaygin kullamm olmalidir. 

Buharï, “Bi§r” adli 59, Ibn Ebï Hatim ise 108 ki§i saymistir. O, Buharï’nin 
zikrettigi kisilerden altisini kitabina almamistir. Farkli olarak, kendisi 55 ki§i 
vermis olmaktadir. Iki kaynak arasindaki en belirgin fark, Buharï’nin vefat ta- 
rihlerini vermeye özen göstermesi, Ibn Ebï Hatim’in ise vefat tarihlerini az zik- 
retmesidir. Buna karsilik, Ibn Ebï Hatim, biyografileri daha geni§ tutmus, özel- 
likle sahsin cerh-tadili ile ilgili bilgileri aktarmaya özen göstermistir. Bu bize 
sunu gösterir: Her müellif, kitabina, kendi ulastigi ve tercih ettigi bilgileri almak- 
tadir. Bisr adli ravïlerin bir bölümü meghul, bir kismi da mükerrerdir. Basra’ya 


12 Buhari, et-Tarihu’l-kebir (Beyrut, 1407/1986) II, 364-366; ibn Ebï Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dll 
(Beyrut, ts.) III, 177-184; ibn Hacer el-‘Askalanï, Tehzihü’t-tehzib (Beyrut, 1417/1996) I, 623- 
629. 

13 et-Tarïhu’l-kebir VII, 48-50; el-Cerh ve’t-ta‘dïl VII, 6-11; Tehzibü’t-tehzib IV, 157-166. 
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nispet edilenler 20 dvanndadir. Ibn Hacer, kütüb-i sitte’de rivayeti ge een 35 
Bi§r zikreder. Bunlann 14’ü Basra’lidir. Ücü de, aslen Basra’h olmalarina rag- 
men, ba§ka yerlerde ikamet etmiglerdir. 14 

Ebü Ishak’lar 

“Ebü Ishak” künyesinin, bilhassa Küfe’li, sonra Basra’h raviler arasinda 
gok sik görüldügünü belirten Juynboll, ismi belirtilmeden sadece “Ebü Ishak” 
denilenlerin gogunun uydurma kisiler oldugu kanaatindedir. Ona gore, tabitn 
tabakasinda kimligi agiklanmayan bir “Ebü Ishak” bulunan Küfe ve Basra kö- 
kenli isnatlar, ilgili olduklari metinlere bakilmaksizin son derece süpheli sayil- 
malidir. (s. 181-182) 

Meghur muhaddislerden Süfyan es-Sevri ile §u‘be’nin ikisi de, “Ebü Is- 
hak” künyeli dort ayri kisiden hadis rivayet etmistir. Onlarin adlari söyledir: 
‘Amr b. Abdullah es-Sebï‘ï, Süleyman b. Fïrüz es-Seybani, Ismail b. Reca’ ez- 
Zübeydï ve Ibrahim b. Müslim el-Heceri. Bunlann dördü de, Abdullah b. Ebï 
Evfa’dan hadis rivayet etmistir. 

Bir isnatta sadece “Ebü Ishak” gegiyorsa, su bilgilere gore bunlardan 
hangisi oldugu tespit edilir: Sevrf ile §u‘be, Sebü’den rivayet ettiklerinde sade- 
ce “Ebü Ishak” derler. SebïTnin rivayetlerinin büyük kismi, el-Bera’ b. ‘Azib 
(r.a.) ile Zeyd b. Erkam (r.a.)’dandir. Sevri ile §u‘be, §eybanï’den naklettikleri 
rivayetlerin gogunda onun “§eybanï” nispetini zikrederler, bazen bunu zikret- 
medikleri de olur. §a‘bï kanahyla naklettikleri rivayetlerdeki Ebü Ishak ise, 
§eybant’dir, baskasi degil. Hecerï’ye gelince, ondan daha gok §u‘be rivayet 
eder. Heceri’nin rivayetlerinin gogu, Ebü’l-Ahvas el-Cü§emï’dendir. Sebïl de, 
bu Ebü’l-Ahvas’tan hadis rivayet etmistir. Sevri ile §u‘be, Zübeydi’den naklet- 
tikleri rivayetlerin gogunda, onu künyesi “Ebü Ishak” ile degil, adiyla (Ismail b. 
Reca’) zikrederler. Zübeydt’nin rivayetlerinin gogu, babasi Reca’ ile Ibrahim en- 
NehaTdendir. 15 


14 et-Tarihu’l-kebir II, 70-86; el-Cerh ve’t-ta‘diï II, 351-372; Tehzibü’t-tehzib I, 337-350. 

15 Ebü’l-Fadl el-Herevi, a.g.e. s. 69. Juynboll, sadece Sebtl ile §eybani’yi kabul eder gözükmek- 
tedir. Müslim, künyesi “Ebü Ishak” olan 62 ravlyi zikreder. Bunlardan Seleme b. Salih “za‘ifü’1 
hadïs”, Muhammed b. Kesïr “metrükü’l-hadis”, ibrahïm b. Hirase “zahibü’l-hadïs”, ismail b. 
Eban el-Ganevl “metrükü’l-hadis” ifadeleriyle cerh edilmi§tir. Iki kifinin adi belirtilmez: Abdul- 
lah b. el-Haris’in mevlasi olan Ebü ishak, Ebü Hüreyre’den hadis rivayet etmi§; ondan da 
Sa‘ïd el-Makburi rivayet nakletmi§tir. Yine Ebü Hüreyre’den rivayet eden diger Ebü ishak’tan 
ise, Yahya b. Ebi Kesir hadis nakletmi§tir. ( el-Küna ue’l-esma -Medine, 1404- I, 33-49) Kütüb-i 
sitte ricalinden “Ebü ishak” künyesiyle me§hur olan on ki§i igin bkz. ibn Hacer, Tehzibü’t- 
tehzïb VI, 282-283. 
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Nafi‘ler 

Abdullah b. Omer (r.a.)’in mevlasi meghur Nafiln diginda, gogunlugu 
Hicaz’h özellikle Medine’li olan NafHerin tümü, Juynboll’a gore büyük ihtimalle 
uydurma ki§ilerdir. Onun tespitine gore, Ibn Ebï Hatim’in el-Cerh ve’t- 
ta‘dil’ inde Nafi‘ adli 36 ki§i varken, bu sayi Ibn Hacer’in Tehzib ve L/sön’inda 
toplam 26’ya inmektedir. Bu durum, §u‘be adli ki§iler igin de söz konusu edi- 
lebilir. Zira, Cerh’ te §u‘be’lerin sayisi dokuz iken, Tehzib ile Lisan’da toplam 
yedi §u‘be vardir. Yazar, “gok enteresan” buldugu bu hususu, §u varsayimla 
izaha calismaktadir: Sonraki hadis alimleri nezdinde, meghur Nafi‘ ve §u‘be’nin 
popülerlikleri o kadar artmistir ki, Nafï‘ yahut §u‘be adini tasiyan birkac uy- 
durma ve belirsiz ki§ilik, zamanla kaybolup gitmistir. (s. 182-184) 

Bu izah tarzi, bizce, yazarin bu konudaki ana tezine ters dü§mektedir. Zi- 
ra o, ayni/benzer kimlik bilgilerine sahip ravilerden sadece meshur olan bir- 
ikisinin gercek, ötekilerin bunlarin ününden dolayi sonradan uydurulmus ki§iler 
oldugunu savunur. Yani, me§hur bir §ahis, kendi kimlik bilgilerine sahip uy- 
durma ki§ilerin cogalmasma sebep olurken, §imdi tam tersine onlarin kaybolup 
gitmesine gerekce gösterilmektedir. 

Rical kitaplannin özelliklerinin dikkate ahnmasi, bu sayilann izahi icin ye- 
terlidir. Buharï’nin et-Tcirihu’l-kebir’i ile Ibn Ebi Hatim’in el-Cerh ve’t-ta‘dH’ i, 
her hangi bir rivayette adi gegen tüm ravïler igin telif edilmis olan eserlerdir. Ibn 
Hacer’in Tehzib’ i, kütüb-i sitte’de rivayetleri bulunanlan ihtiva eder. Lisanü’1- 
Mizdn ise, zayif raviler igin yazilmistir. O halde, muhtevalannin geregi olarak, 
bu sayilann her bir kitapta farkli olmasi normaldir. Ayrica müelliflerin, kendi 
arastirmasi sonucu ulastigi sayilari esas aldigi da unutulmamalidir. 

Bu yüzden, NafHerin sayisi, Buharï’nin Tarih'inde 28, Ibn Ebï Hatim’in 
Cerh 'inde 37 iken, Ibn Hacer’in Tehzïb’inde 19’a dü§mektedir. 16 Bunlarin bir 
kismi, kimlik bilgilerindeki benzerlikten dolayi mükerrer olarak zikredilmis yahut 
meghul olan ki§ilerdir. Ama, “sadece bir-ikisi gergek, digerlerinin tümü uydur- 
ma ki§ilerdir” seklindeki bir iddiayi, biyografilerinde verilen farkli bilgilerden 
dolayi, dogru kabul etmek pek mümkün görülmemektedir. 

§u‘be’ler 

Buhari ile Ibn Ebï Hatim, ikisi de, meshur §u‘be b. el-Haccac’in disinda, 
aym kigiler olan dokuz §u‘be zikretmistir. Ibn Hacer, kütüb-i sitte ricali iginde, 
§u‘be b. el-Haccac’in disinda, birisi Küfe’li digeri Ibn Abbas’in mevlasi olan iki 


16 et-Tarihu’l-kebïr VIII, 81-87; el-Cerh-ue’t-ta‘dïl VIII, 451-459; Tehzibut-tehzib V, 584-590. 
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§u‘be b. Dïnar’a yer vermistir. Ilkinden Nesaï, ikindsinden Ebü Davüd birer 
hadis rivayet etmigtir. 17 

Sabit’ Ier 

Juynboll’a gore, “Sabit” adli ravïlerin de cogu gercek ki§iler degildir. Bu 
isim, saglam olmayan isnatlara güvenilir bir görünüs vermek icin sokugturul- 
mustur. Öyle ki, Enes’ten hadis nakleden sekiz ayn “Sabit” söz konusudur. 
Bunlar, herhalde, meghur Sabit b. Eslem el-Bünanï adindan dolayi uydumlan 
ki§ilerdir. (s. 184-185) 

Buharï “Sabit” adli 47, Ibn Ebi Hatim ise 63 kigi zikretmigtir. Ibn Ebï Ha- 
tim, Buharï’ nin verdiklerine 16 kigi ilave etmigtir. O, babasindan nakien, bazi 
Sabit’ lerin mechul oldugunu söyler. Baba ve dede adi anilmayan yedi Sabit’ i 
sonda vermistir. Ibn Hacer, bunlardan kütüb-i sitte’de rivayeti gegen 24 kigiyi 
zikreder. Altisinin Enes’ten hadis rivayet ettigi belirtilmistir. Biyografileri ince- 
lendiginde, basta Sabit el-Bünanï olmak üzere, onlann müstakil ki§iler olduklari 
anla§ilmaktadir. 18 

Enes’ler 

Isnadin, bir kurum olarak, ancak hicrf birinci asrin sonlarina dogru, tam 
bir gekilde kullanilmaya baslandigi görüsünde olan Juynboll, bu yüzden isnatla- 
nn sahabe ve tabiïn tabakasindaki ravïleri belirlemenin gok zor oldugunu söy- 
ler. -Hatta o, kitabinin genelinde, J. Schacht’in yolundan giderek, isnatlann bu 
kismindaki isimlerin sonradan tamamlandigi tezini savunmaktadir.- Mesela, 
Enes b. Malik (r.a.), isnatlarda “Enes” adini tasiyan ve büyük ihtimalle gergek 
olmayan bir takim kigilerin ortaya gikmasina sebep olan en önemli 
sahabïlerden birisi haline gelmigtir. Bu yüzden Enes adinin gegtigi her isnadin 
güvenilirligi, en iyi durumda, güpheli olmaktadir. (s. 185) 

Buharï, Enes adli 16, Ibn Ebï Hatim ise 21 kigi zikreder. Ibn Hacer, bun- 
lardan kütüb-i sitte’de rivayeti gegen yedi kigiye yer verir. Hz. Peygamber’in 
hizmetgisi olarak meghur Medïneli Ebü Hamza Enes b. Malik, Basra’da yagamig 
ve h. 93’te ölmügtür. Tek hadis rivayet etmig olan Enes b. Malik el-Ka‘bï de 


17 et-Tanhu’l-kebïr IV, 243-245; el-Cerh ue’t-ta'dïl IV, 367-371; Tehzibut-tehzib II, 498-499. 
Ebü Nu'aym Ahmed b. Abdullah el-isbehant, adi §u‘be olan raviler ve rivayetlerine dair kügük 
bir kitap yazmi§tir. Bu kitapta, me§hur Ebü Bistam §u‘be b. el-Haccac’in difinda, §u‘be adli 
dokuz kifiye yer verilir. Ayrica, Ebü Bekr b. ‘Ayya§’in adi hususunda; “§u‘be”, “Mutarrif” ve 
“Müslim” §eklinde görü§ler bulunduguna i§aret edilmi§tir. (Zikru men ismühü §u‘be -Medine, 
1997- s. 31-78) 

18 et-Tarïhu’l-kebir II, 159-173; el-Cerh ue’t-ta‘dll II, 448-461; Tehzibü’t-tehzib I, 384-395. 




Yrd.Doq.Dr.Mehmet Eren 


63 


Basra’ da ikamet etmistir. 19 Bu iki sahabïnin diginda, hadis ravïleri arasinda 
“Enes b. Malik” adli üg ki§i daha vardir: Imam Malik’in babasi Enes b. Malik b. 
Ebï ‘Amir el-Asbahï, Enes b. Malik es-Sayrafï ve Enes b. Malik el-Küfï. 20 

Halid’ler ve Saldler 

Rical kitaplannda belirli isimlerde yigilma oldugunu söyleyen Juynboll, 
bunlardan “Halid” ve “Sald” adlanna dikkat ceker. Ona gore, Halid’lerin co- 
gu, meghur Halid b. Mihran; Sald’ler de, Sa‘ïd b. Ebï Sa‘ïd el-Makburi’den 
dolayi uydurma ki§ilerdir. (s. 186) 

Buhari, yedi sahabïyi ba§ tarafta olmak üzere, digerlerini baba adlanna 
gore alfabetik tertiple toplam 167 Halid zikreder. Sondaki üg ki§i, rivayetlerde 
sadece “Halid” seklinde gegenlerdir. Baba adi “Abdullah” olan 11, “Yezïd” 
olan 14 Halid vardir. Bunlar, dedelerinin, künyelerinin, nispetlerinin vs. zikre- 
dilmesi ile birbirinden ayrilirlar. Ibn Ebï Hatim, bu listeye 54 ki§i ilave ederek, 
toplam 221 Halid saymistir. Sonda, rivayetlerde baba ve dedeleri belirtilmemis 
14 Halid vardir. Ibn Hacer, kütüb-i sitte ricalinden, -mükerrerler gikanldiginda- 
100 civannda Halid’e yer vermistir. 21 

“Sa‘ïd” adli ravïlere gelince, Buhari, sahabeden alti kisiyi ba§a alarak, 
toplam 243 ki§i zikreder. Sondaki üg “Sald”, baba ve dede adlan belirtilme- 
yenlerdir. Baba adi “Abdullah” olan 13, “Abdurrahman” olan ise 14 Sald 
vardir. Bunlar, dede adlannin, künye-nispetlerinin vs. zikredilmesi ile birbirin- 
den ayrilirlar. Ibn Ebï Hatim, 95 ki§i ilave ederek, Sald’lerin sayisim 338’e 
gikarmistir. Sondaki 18 Sald, baba ve dede adlan belirtilmemis olanlardir. Ibn 
Hacer, bunlardan kütüb-i sitte’ de rivayeti bulunan -mükerrerler düsüldügünde- 
160 civannda Sald’i tanitmaktadir. 22 


19 et-Tarïhu’l-kebïr II, 27-35; el-Cerh ve’t-ta‘dïl II, 286-289; Tehzibü’t-tehzïb I, 295-298. 

20 Ebü’l-Fadl el-Herevl, a.g.e. s. 26. Hatib’in, “Enes b. Malik es-Sayrafi el-Küfi” adiyla tek ki§i 
zikretmesi, son iki Enes’in aym §ahis oldugunu akla getirmektedir. (el-Muvaddih li evhami’1- 
cem‘ ve’t-tefnk -Müessesetü’l-kütübi’s-sekafiyye, ts- I, 457-458) Ebü Hatim, “Küfi” nispetli 
Enes b. Malik’in meghul oldugunu söylemektedir. ( el-Cerh ue’t-ta'dil II, 287) 

21 et-Tarïhu’l-kebïr III, 136-185; el-Cerh ue’t-ta'dïl III, 320-364; Tehzïbü’ tehzïb II, 52-84. Bir 
isnatta “Halid 'an Halid” gegerse, buradaki ilk Halid, Halid b. Abdullah el-Vasiti; ikinci Halid 
ise, Basra’h Ebü’l-Menazil Halid el-Hazza’dir. Halid el-Hazza , Omer b. Abdülaziz’in amili Halid 
b. Ebi’s-Salt vasitasiyla Omer (b. AbdülazizJ’den de rivayet nakletmigtir. (Ebü’l-Fadi el-Herevl, 

a. g.e. s. 107) 

22 et-Tarïhu’l-kebir III, 452-522; el-Cerh ve’t-ta‘dïl IV, 1-78; Tehzïbü’ t-tehzïb II, 291-352. “Sald 

b. Ebi Sald” diye taninan Medine’li üg ki§i vardir. Me§hur olan, Ebü Sa‘d Keysan el- 
Makburi’dir. Ikincisi “el-Mehri” nispetli Ebü’s-Semit’tir. Ügüncüsü de, Ebü Bekr Ibn Hazm’in 
mevlasi olup, “el-Hudri el-Ensari” nispetiyle bilinir. (Ebü’l-Fadl el-Herevi, a.g.e. s. 153) 
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“Halid” ve “Sa‘ïd” adli ravïlerin sayisi hakkinda yaptigimiz bu basit aras- 
tirmadan cikarabilecegimiz sonuc gudur: Bunlann bir kisminin, yanli§hkla veya 
igaret edilerek mükerrer olarak zikredildigi, bazilannin da mechul kigiler oldugu 
görülmektedir. Ama biz, biyografilerinde farkli bilgiler verilen bu kadar gok 
sayidaki kisiden, sadece bir kaginin gergek, digerlerinin uydurma olmasini dog- 
rusu fazla mantikli bulmuyoruz. Bilakis bu isimlerin, yaygin olarak kullanildigini 
düsünmenin daha dogru olacagini düsünüyoruz. 

“Zührï” nispetli kigiler 

Juynboll tarafindan incelenen son örnek “Zührï” nispetidir. Ona gore, 
Ibn §ihab ez-Zührï diye meshur olan Muhammed b. Müslim (124/742), isnat- 
larda adi en gok gegen ve mükemmel bir anahtar kigiliktir. Onun iki yüzden 
fazla hocasinin, bir o kadar da talebesinin bulunmasini ve 2200 hadis rivayet 
etmig olmasini, hadisin ilk asirdaki yavag gelisiminden dolayi, süphe ile kargila- 
yan Juynboll, bu gen is faaliyetin ancak “Zührï isminin birden fazla kisiyi temsil 
ettigi ispatlandigi takdirde mümkün görülebilecegini veya yersizligini kismen 
kaybedecegini” söyler. (s. 187-188) O, Zührï’ nin gergeklestirdigi hadis faaliye- 
tinin, bir ki§i tarafindan yapilmasinin mümkün olmayacagim ileri sürerek, bu 
birikimin onun adinin kullanilarak sonradan ortaya kondugunu düsünmektedir. 

Juynboll, “Zührï” nispetli 120 ki§i tespit etmistir. Altmi§ alti tanesi, gagdas 
olmakla birlikte, Ibn §ihab’dan biraz büyük veya kügüktür. Bunlann gogu, ya 
Ibn §ihab’in seyhleridir veya ögrencileridir. Yani, Ibn §ihab ile irtibatlandinlan 
hadis malzemesiyle, onlar da §u ya da bu gekilde ilgilidirler. Bu 66 kisiden 39’u 
Ibn §ihab’in akrabasi, 12’si Ibn §ihab’in kabilesi olan Benü Zühre’nin azatli 
kölesi, 4’ü de onlann halïfi (anlasmahsi)dir. On bir kisinin durumu ise tespit 
edilememistir. (s. 190) “Zührï” nispetli kisiler hakkinda, oldukga genis bir ince- 
leme-arastirma yapmis olan Juynboll’un ispatlamaya galistigi iki ihtimalli teorisi 
sudur: Zührï nispetine sahip kisilerin gogu, ya akrabalik veya köle-efendi iliskisi 
yahut baska irtibatlardan dolayi bu isimle belirtilmis olabilir. Yahut, Zührï/Ibn 
§ihab diye bilinen o büyük muhaddisle karistirilmasi igin, bu gekilde adlandi- 
nlmak istenmig olabilirler. (s. 190-191) 

Bize gore, dogru ve normal olan, bu teorinin birinci kismidir. Benü Züh- 
re’den veya bu oymak ile irtibati olan kigiler, “Zührï” nispetini bir “aile ismi” 


Baba ve dede adi belirtilmeyenlerin sayismin, Tarih ’ te az Cerh ' te gok olmasinin sebebi, 
Buhari’nin rivayetlerde sadece adiyla gegen yani kim oldugu bilinemeyenleri zikretmesi, ibn 
Ebi Hatim’in ise baba-dede adlariyla degil ama nispet vs. gibi diger kimlik bilgileriyle taninanla- 
ri da buraya almasidir. 





Yrd.Doq.Dr.Mehmet Eren 


65 


geklinde kullanmiglardir. Bu durum, sadece onlara has da degildir. “Aile nispe- 
ti” ile taninan bircok hadis ravisi ve muhaddis vardir. Teorinin ikinci kisminin 
genellegtirilmesi ise, kanaatimizce zordur. Zira burada, kasitli olarak gizleme ve 
yamltma söz konusudur. Birkac ki§i bu yola ba§vurmu§ olabilir, ancak cogun- 
lugun böyle oldugu söylenemez. 

“Zührï” nispeti, Kureys’in bir kolu olan Benü Zühre’nin atasi Zühre b. 
Kilab’a mensübiyeti ifade eder. Zührï nispetli kigilerin cogu, bu asiretle olan 
baglanndan dolayi o nispeti almiglardir. Yani, meshur olan “Zührf’ler bunlar- 
dir. Bundan ba§ka, “Zühre” ailesi olan üc asiret daha vardir. Ensar’in kollann- 
dan Neccar’in Zühre’si, Cüheyne’nin Zühre’si ve Büzeyl b. Sa‘d’in Zühre’si. 
Ayrica, “Zührï” nispeti, Ibn §ihab ez-Zührï’nin rivayetlerine büyük önem vere- 
rek, onlann tümünü toplamaya calisan Muhammed b. Yahya ez-Zühlï icin la- 
kap olarak da kullanilmistir. 23 

Zührï örneginde, digerlerinden farkli olarak, uydurma ki§ilere fazla vurgu 
yok. Bilakis, nesep §ecereleriyle tespit edilen “Zührï” nispetli ki§ilerin, gercek 
§ahislar oldugu kabul edilir. Ancak, bunlar kanahyla, “Zührï” adinin süistimal 
edildigi iddiasi var. Zira Juynboll’a gore, Ibn §ihab’in, kendisine nispet edilen 
faaliyetleri tek basina geceklestirmesi mümkün degildir. Bu yüzden, onun adina 
uydurulan hadisler, müphem “Zührï” kisvesi altinda ortaya atilarak, güya bun- 
lara atfedilmis olmaktadir. O §öyle der: “Kisaca, gercek Zührï hadislerini, uy- 
durma olanlanndan ayirmak artik imkansizdir... Bu olgu vasitasiyla, Zührï yani 
Ibn §ihab ya da sahte bir Zührï, anahtar bir ki§ilige dönüsmüstür, fakat gerce- 
ginden büyük bir ki§ilik. (s. 197-198) 

Bu örneklerle ispata calisilan “anahtar sahsiyet” teorisi, temelde su var- 
sayima dayanir: “Cok yaygin olmayan bir ismin, umulmadik bir sekilde gok 
(sayida) ki§i tarafindan payla§ildigi görülürse, (bilinmelidir ki) bu kisiler muh- 
temelen bir veya bazen iki gergek ki§iyle ilgili olarak ortaya gikmi§ uydurma 
kigilerdir.” (s. 179) 


23 ibnu 1-Kayserant, el-Ensabü’l-müttefika (Leiden, 1865) s. 69; Sem‘ani, el-Ensab (Beyrut, 
1408/1988) III, 180-181. Sem‘am, Ibn Jyihab’dan ba§ka, Zühre b. Kilab’a nispet edilen be§ ki§i 
sayar: Ebü ishak ibrahïm b. Abdurrahman, Ebü ishak ibrahïm b. Muhammed, ibrahim b. Sa‘d, 
Ebü’l-Fadl Ubeydullah b. Abdurrahman ve Ebü Seleme b. Abdurrahman. Ebü Temim, 
Neccar’in; ‘Amr b. Salebe de Cüheyne’nin Zühre’sine nispet edilir. Zührï nispeti, Muhammed 
b. Yahya’ya da lakap olarak verilmi§tir. Böylece Sem'anï, ibn §ihab’dan ba§ka, “Zührï” nispeti 
ile me§hur olan sekiz kifiyi tamtmi§ olmaktadir. ibnü’l-Esïr (630/1232), Lübab ' inda bunlara 
Büzeyl’in Zühre’sini ilave ederek, örnek olarak sahabï ‘Adï b. Ebi’z-Zegba’yi zikretmi§tir. 
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Bu varsayim hakkinda sunu söyleyebiliriz: Hicrï ilk üc asirda, hangi isim- 
lerin yaygin olarak kullanildigim, hangilerinin kullanilmadigim tespit etmek, 
dogrusu tahmin ile degil, ancak bu isimlere dair istatistik verilerle mümkün 
olacaktir. Ayrica, tarihte ve günümüzde, bazi yerlerde, belli isimlerin yaygin 
olarak kullanildigi bilinen bir husustur. Aym yerde ve zamanda yasamis, aym 
adi tasiyan bazi kigilerin varligi her zaman görülmektedir. Bu yüzden, arastir- 
maya gerek duymadan, kaide olarak “bunlann bir-iki tanesinin gercek, digerle- 
rinin uydurma kigiler” oldugunu söylemenin, genelleme olacagi icin, fazla ge- 
gerliligi olmayacaktir. 

Bize gore Juynboll, arastirmasmin malzemesini yanlig kaynakta aramak- 
tadir. Qünkü Ibn Hacer’in Tehzïbü’t-tehzïb’i, kütüb-i sitte’de rivayeti gegen 
ki§ileri tanitir. Bunlar, bilindigi gibi, hadis ravtleri iginde belli ölgüde meshur 
olan sahsiyetlerdir. Iglerinde elbette mükerrer, meghul veya yanliglikla zikredi- 
lenler vardir. Ancak onlann sayisi, “Tehzïb ’ de ve diger rical kitaplannda yüzler- 
ce uydurma ravinin bulundugu gergegi” (s. 200) seklinde ifade edilen bir tespiti 
hakli gikaracak ölgüde degildir. Zira, her birinin biyografisinde verilen malumat, 
onlann ayri kisilikler olma ihtimalinin yüksek oldugunu göstermektedir. 

Kanaatimizce, “uydurma hadis ravileri” konusu, zayif ve mecrüh raviler 
igin telif edilmis olan rical kitaplarindan arastirilmahdir. Bu kaynaklarda, za- 
man-zaman, la vücüde lehü/la yasihhu vücüdühü ifadesiyle uydurma kisilere 
isaret edilir. Ayrica, onlarda, birgok ravi “mechül” olarak nitelendirilmektedir. 
Bunlann bir kismi, bu hükmü veren muhaddise gore taninmayan birisi olabilir. 
Bir kismimn ise kimligi gergekten bilinmemektedir. 24 

Bu uydurma raviler teorisi, “isnatlarin uydurulmasi” meselesiyle dogru- 
dan alakalidir. Juynboll §öyle der: “Birisi, o kadar meshur olmu§ ve belirli bir 
yerde ve zamanda o kadar gok saygi görmüstür ki, sonunda onun adinin gegti- 
gi isnatlar da gogalivermistir... rical malzemesi de, otomatik olarak, bu geliskili 
malzemenin kendilerine rahatlikla atfedilebilecegi, aym isimli fakat daha az 
meshur degisik kisileri igerecek gekilde artmistir.” (s. 177) Yani, meshur 
ravïlerin isimleri, birgok uydurma hadisin senedinde kullanilmis, rical kitaplan- 
nin müellifleri de bunlari farkli kisiler olarak tanitmak suretiyle, eserlerini uy- 
durma sahislarla doldurmuslar. 


24 Tespit edebildigimiz kadariyla Zehebï, Mizdn’inda bu ifadeyi dokuz ki§i igin kullanmiftir. ibn 
Hacer ise, Lisön’inda yirmi üg §ahis hakkinda bu tür agiklama yapmaktadir. Bazen, 
ma'düm/‘adem (yok) denilen bu kifilerin, hayalï/uydurulmug §ahsiyetler oldugu neredeyse ke- 
sindir. “Meghul” hükmü verilen kifiler arasinda da uydurma kifilerin bulunmasi muhtemeldir. 
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Bazi mevzü hadislerin meshur güvenilir ravïler kanahyla nakledilmesi, 
muhaddislerin farkinda olduklari bir husustur. Ibn Hibban ba§ta olmak üzere, 
zayif ravïler konusunda kitabi olan müellifler, inceledikleri biyografilerin cogun- 
da bu durumu §u ifadelerle agklamislardir: Muhaddis isimleri uydurur, görme- 
digi bazi kigileri hocasi olarak tanitir, sika/me§hur ravïlerden batil/münker ha- 
disler rivayet eder, sika ravïler üzerine hadis uydurur. 25 Hatta, bazilari güveni- 
lir/meshur ravïlerden nakledilen mevzü nüshalarin varligi da bilinmektedir. Za- 
yif ravïler igin yazilan kitaplarda onlara temas edilip, uydurma isnatlari ortaya 
cikanlmistir. 

Muhaddisler, “uydurma isnat” meselesini, “mevzü hadisler” ve 
“cerhedilen ravïler” ile irtibatli olarak incelemektedir. Onlar, bu uydurma isnat- 
lardaki kigilerin, kimlik bilgilerindeki benzerlikten dolayi meghur sika ravïlerle 
kangtirilarak, rical kitaplarinda sahïh-hasen-zayif hadis ravïlerinin yaninda uy- 
durma kigiler olarak zikredildigi kanaatinde degillerdir. Juynboll ise, hadislerin 
ve isnatlann genelinin uydurma oldugunu (s. 174) dügündügü icin, böyle bir 
ayrim yapmamakta, bu yüzden kütüb-i sitte ricalini tanitan Tehzib'de kimlik 
bilgisi benzer yüzlerce ki§inin uydurma oldugunu iddia etmektedir. 

“Rical kitaplarinda mükerrer ki§i” konusunu, muhaddisler, müttefik- 
müfterik yani kimlik bilgileri aym olan ki§ilerle ilgili görmekten ziyade, bir 
ravïnin isnatlarda degi§ik kimlik bilgileriyle zikredilmesiyle irtibatli görmektedir- 
ler. Tek bir ravi, asil bu sebepten dolayi, birden fazla ki§i zannedilir ve bu yüz- 
den kitaplarda biyografi sayisi artmi§ olur. 

Isnatlarda Ravïlerin Degi§ik Isim ve Sifatlarla Anilmalari 

Hadis ravïlerinin kimlik bilgilerindeki aynïlikler (müttefik-müfterik), za- 
man-zaman ayn ki§ilerin tek sahis zannedilmesine sebep oldugu gibi; onlann 
isim, künye, lakap ve nispetlerinin isnatlarda ayn-ayri söylenmesi de, gercekte 
tek olan ravïnin birden fazla farkli §ahislar zannedilmesine yol acmistir. 

Muhaddisler, isim, baba-dede adi, lakap, künye ve nispetlerinden hangi- 
siyle meshursa rivayetlerde daha gok onunla zikredilirler. (Abdullah) Ibn ‘Avn, 
e§-§a‘bï (‘Amir b. §erahïl), en-Neha‘i (Ibrahïm b. Yezïd), ez-Zencï (Müslim b. 
Halid) gibi. Bazen de Katade (b. Di‘ame es-Sedüsï) gibi neslinde tek isimli 


25 ibn Hibban, on dort kifiyi “sika ravïler üzerine hadis uydurur” ifadesiyle tenkit etmektedir. 
(Kitabü ’l-mecrühm -Haleb, 1396- 1, 135, 144, 145, 196, 265; II, 43, 88, 148, 250; III, 18, 74, 
94, 125, 138) 
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olanlar sadece o ismiyle anilir. 26 Ravïleri, isnatlarda, meshur olmadiklari kimlik- 
leriyle zikretmek, bazen icinden cikilmaz kari§ikhklara yol acmaktadir. 

Ravïlerin isnatlarda farkli kimlik bilgileriyle tanitilmasi genellikle iki gekil- 
de olur: a. Bir hocadan rivayet edenlerin her biri, onu digerlerinden farkli sekil- 
de tanitir, b. Tek bir ravï, rivayetlerinde hocasini degigik gekillerde anar. Iki 
durumda da, raviler hakkinda ileri derecede bilgisi olanlar bile, o hocayi tani- 
mada hataya dügebilir. 27 

Hocalarini bu §ekilde farkli tanitma i§ini, en gok müdellis raviler yapmak- 
tadir. Zaten bu husus, tedlïsin (gizleme) bir ge§idi kabul edilerek tedlïsü'§-§üyüh 
(hocalann gizlenmesi) adini almistir. Bu terim; ravïnin, taninmamasi igin hoca- 
sini meshur olmadigi isim, künye ve nispetinden biriyle anmasini ifade etmek- 
tedir. Bu yolla, olumsuz haline ve eksik ilmi ehliyetine vakif olmak isteyenlere 
kargi, onu gizlemig ve taninmasim güclestirmis olmaktadir. 

Rivayetlerde gizleme maksadiyla farkli tanitilanlann basinda Muhammed 
b. es-Saib el-Kelbi gelir. O, bazen Ebu'n-Nadr, bazen Hammad b. es-Saib, ba- 
zen de Ebü Sa‘id ve Ebü Hisam olarak görülür. Kelbï'nin zayif bir ravï oldu- 
gunda ittifak vardir. Hatta bazilan, onu yalancilik ve hadis uydurmaciligi ile 
itham etmistir. 2 '" Buna ragmen bir gok alim, bilhassa nesep ilminde otorite ka- 
bul edilmis olmasi sebebiyle, ondan rivayet etmekten müstagni kalamadigi igin, 
degisik sekillerde tanitmak süretiyle kendisinden yaptigi rivayetleri gizlemeyi 
düsünmüs olabilir. Aynca, söylenen isimle tanidigi veya kendinden öncekilerin 
hatali kullammlarina uydugu igin, onu meshur olmadigi gekilde tanitanlar da 
olabilir. 

Yalanciligi ve hadis uyduruculugu ile taninan Muhammed b. Sa‘ïd el- 
Maslüb 29 da senetlerde gesitli isimlerle gizlenen kisilerden biridir. Hatïb, onun 8- 
9 ayn tamtimini tespit etmistir. Hatta Ebü Talib Abdullah b. Ahmed b. Sevade, 


26 el-Hattbü'l-Bagdadt, el-Cami' li ahlakir-ravi ve adabi’s-sdmi 1 (Riyad, 1403/1982) II, 73. isnat- 
larda, raviler gogu zaman sadece adlari veya künyeleri yahut nispetleriyle geger. Bu yüzden, 
adlari, künyeleri veya nispetleri ayni olan birkag ravinin tam kimliklerinin tespiti bazen problem 
olur. Onlari birbirinden ayiracak baba-dede adi vb. gibi tamamlayici kimlik bilgileri kaydedil- 
medigi igin, bu durum Hadis usülünde “mühmel” terimi ile ifade edilmigtir. Muhaddisler, 
mühmel ravilerin kimliklerini tayin igin bazi kitaplar yazmiglardir. 

27 ‘Iraki, Fethu'l-mugis s. 381. 

28 Zehebi, Mizanu’l-i'tidal (Beyrut, ts.) III, 556-559; Sehavi, Fethu'l-mugis III, 165. Ebü’l-Hasen 
el-Medaini, hocasi Ebü’l-Yakzan’dan, onu yedi ayn kimlikle tanitarak, rivayet naklettigini itiraf 
etmektedir. Bunlardan biri de, “Ebü ishak el-Maliki”dir. Ebü’l-Yakzan Sühaym b. Hafs’in tani- 
tildigi bu yedi kimligi hakkinda bkz. Hatib, el-Muvaddih II, 158-162. (s. 162) 

29 Zehebi, Mizanu'l-i‘tidal III, 561-563. 
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onun hakkinda göyle demistir: “Samli raviler, onun adini yüzden fazla degigik 
gekilde söylemiglerdir. O isimleri bir kitapta topladim. O, §amlilarin bir gok 
rivayetini ifsat eden kigidir.” 30 

Muhaddisler, bazen talebelerini imtihan etmek ve onlara alistirma yapti- 
rarak konuyu ögretmek gayesiyle de bu usülü kullanmislardir. Bir gün 
Ramehürmüzï’ye hocasi Ebü Abdillah b. el-Berrï: Ebü Abdillah ‘an Ebï ‘Urve 
‘an Ebïl-EIattab ‘an Ebï Elamze isnadinda gegen bu kisilerin kimler oldugunu 
sormus, bilemeyince onlan es-Sevrï ‘an Ma‘mer ‘an Katade seklinde agiklayip, 
Ebü Hamze’nin de Enes b. Malik’in (r.a.) künyesi oldugunu söylemistir. 11 Hatta 
bu yüzden Ibn Dakïki'l-‘Id göyle der: “Sika olan seyhin tedlïsinde yarar vardir. 
Hifz gücünün denenmesi demek olan bu uygulamayla, böyle bir isnadin, hifzi 
ve ricali tanimasi imtihan edilmek istenen kisiye sorulmasi neticesinde onun 
bilgisi ölgülmüs olur.” 32 

Sika ravilerden hadis senetlerinde isimleri gesitli sekillerde gegenlere mi- 
sal olarak; Ebü Hüreyre, Ebü Sa‘id el-Hudrf ve Hz. Aige (r.a.)’den rivayetleri 
olan Salim’i verebiliriz. O, Ebü Abdillah Salim b. Abdillah el-Medinï 
(110/728)’dir. Rivayetlerde “Salim” adindan sonra degisik sekillerde tanitilmis- 
tir. Hatta bu sebepten el-‘Iclï (261/874) bunu fark edemeyerek “Salim” isimli 
üg ayri biyografi vermistir. Aym gekilde Müslim, Ibn Hibban ve Ebü Ali el- 
Hüseyn b. Muhammed (289/902) de degisik sekillerde söylenmis olan bu “Sa- 
lim” adinin, birden fazla kisiye ait oldugunu zannederek, onu iki ayn sahsin 
ismi olarak vermislerdir. Halbuki dogru olan görüs Salim’ in tek kisi olmasidir. 33 

“Salim” ismi hakkindaki muhtelif tamtimlar, bilhassa onun kimlerin 
mevlasi oldugunu tayin hususunda yogunlasmaktadir. O, kendisinden hadis 
rivayet edenler tarafindan, Salim mevla §eddad, Salim (mevla?) Sebelan, Sa- 
lim mevla Devs, Salim mevla en-Nasriyyin sekillerinde tamtilmistir. Bunlarin 
hepsi, aslinda tek kisi olan Salim’ in, raviler tarafindan farkli sekillerde tamtimi- 
dir. 34 

Buhari’nin, Sahih’inde hocasi Muhammed b. Yahya ez-Zühli 
(258/872)’yi, bazen sadece “Muhammed”, bazen de dedelerine nispetle “Mu- 


30 el-Hatibü’l-Bagdadï, el-Muuaddih (Beyrut, 1407) II, 399. Tanitildigi farkli §ekiller igin bkz. s. 
394-399. 

31 er-Ramehürmüzt, el-Muhaddisü'l-fasil beyne’r-raui ue’l-va‘i (Beyrut, 1404/1983) s. 265. 

32 Sehavï, Fethu'l-mugis I, 212. 

33 Ibnü's-Salah, ‘Ulümu'l-hadts s. 313; Sehavt, Fethu'l-mugis III, 167. 

34 el-Hatïbü’l-Bagdadï, el-Muuaddih I, 290-294. Hatïb, bu mefhur Salim’den ba§ka, rivayetlerde 
farkli §ekillerde tanitilan üg Salim’den daha bahsetmektedir. (II, 143-144) 
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hammed b. Abdillah” (dedesi) veya “Muhammed b. Halid” (dedesinin babasi) 
seklinde zikredip, “Muhammed b. Yahya ez-Zühlt” dememesi, Buhari tarafin- 
dan onun degigik gekillerde tamtilmig olmasini göstermektedir. 35 

Bu konuda sonraki alimlere kaynak olan kitap, Abdulgani b. Sa‘ïd 
(409/1018)’in Izahu'l-i§kal fi'r-ruvat adini verdigi faydali bir eseridir. 36 
Abdulganï’nin bu kitabini Süyütï telhïs etmistir. 37 Daha sonra Hatïb, bu alanda 
büyük bir kitap ortaya koymustur. Bu eser, konusunda yegane essiz bir kaynak 
olarak kabul edilir. Hatïb, tedlisü’§-§üyüh (hocalari gizlemek) konusunu anlatir- 
ken, el-Muvaddih li evhamïl-cem' vët-tefrïk adli kitabindan bahsetmig ve meg- 
hur isim ve nispetleri degigtirilerek zikredilen ki§ilerin rivayetlerinden bir cogunu 
ihtiva ettigi igin, onlann tamamina vakif olmak isteyene, bu eserini tavsiye et- 
migtir. 38 

Hatïb’in kitabi, iki konuda da kiymetli bilgiler ihtiva eden güzel bir eser- 
dir. Kitabin adinda gegen “ cem ‘ ” kelimesi, iki veya daha gok kisinin tek kigi; 
“te/rïlc” ise, tek olan kisinin iki veya daha fazla kigi zannedilmesini ifade etmek- 
tedir. Kitaptaki isimler, daha gok ikinci kisim yani tefrïk ile ilgilidir. Hatïb, riva- 
yetlerde degisik sekillerde gegen ravïlerin hepsini, hocalari, talebeleri ve gegtik- 
leri isnatlarla birlikte, bu eserinde toplamaya gayret etmistir. 

Juynboll’un inceledigi isimlerden isnatlarda degisik kimlik bilgileriyle ge- 
genleri Hatïb’in kitabindan tespit etmeye galigtik. Buna gore, Bi§r adli 
ravïlerden dördü bir-iki farkli gekilde tamtilmistir. (II, 2-5) Ibrahïm adli yedi, 
Ismaïl adli üg ve Abdullah adli bir kisi, isnatlarda “Ebü Ishak” künyeleriyle de 
zikredilmektedir. (I, 365-391, 413-417; II, 198) Bunlardan ibrahïm b. Ebï Yah- 
ya’nin isnatlarda on ayn gekilde zikredildigi görülmektedir. (I, 365-371) Üg 
Sabit’ten ikisi künyesi, biri de dedesine nispetle de taninmaktadir. (II, 11-13) 


35 Sehavi, Fethu'I-mugis I, 211. Buharï, Sahfti’inde ondan 23 yerde rivayet nakletmi§, higbirinde 
“Muhammed b. Yahya ez-Zühlf’dememi§tir. Onun kimligini gizleme sebebi §udur: Neysabür’a 
geldiginde, Zühli haiku’ 1-Kur’an meselesinden dolayi onu tenkit ederek, derslerinin boykot 
edilmesini istemigti. Halbuki Buhari, daha önceden Zühlï’den bazi hadisleri dinlemifti. I§te bu 
yüzden, ondan hadis rivayetini birakmamif, ama tam kimligini agiklamamaya da özen göster- 
mi§tir. (Ibnü’l-Kayseram, el-Cem‘u beyne ricdli’s-Sahthayn -Beyrut, 1405- II, 465) 

36 iki yazma nüshasi igin bkz. Sezgin, Tarihu’t-türasi'l-'arabf (Kahire, 1977) I, 374. 

37 Bayezit Milli Ktp., Umümï nr. 7905, v. 47 a -61 b . Süyüti, Hatlbïn el-Muvaddih adli kitabindaki 
isimlere nispetle, Abdülgani'nin kitabinda gok az isim oldugunu söylemiftir. (Hatib, el- 
Muuaddih I, 4 ) 

38 el-Hatïbüï-Bagdadt, el-Kifaye s. 524, 527. Vekt‘ göyle demiftir: “Kim, ismiyle bilineni künyesi 
ile yahut künyesi ile bilineni ismiyle zikrederse, bu ilimden (Hadis) habersiz demektir.” (s. 527) 
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Isnatlarda iki veya daha fazla gekilde tanitilan Sald’lerin sayisi dokuzdur. (II, 
131-138) Halid’lerden bir-iki gekilde tanitilan ise bes kigi vardir. (II, 77-83) 

Ravïlerin isnatlarda farkli kimlik bilgileriyle söylenmesine dikkat etmeyen, 
bunlann ayn ki§iler oldugunu zannedebilir. Muhaddislerin hemen hepsi, bu 
hususta hata ve yanilgidan kurtulamamiglardir. Ancak, görüldügü gibi onlar bu 
problemin farkindadir. Bu yüzden rical kitaplannin gok sayida uydurma ravi ile 
dolu oldugunu iddia etmek yerine, hata ve yanliglardan kaynaklanan mükerrer 
sahislann bulundugunu söylemek daha dogru olacaktir. Rical kitaplannin müel- 
lifleri, ilgili biyografilerde zaman-zaman bu duruma isaret etmektedir. 

Muhaddislerin düstükleri hatalar cercevesinde, kimlik bilgilerinin ince- 
lenmesine dair Hatïb’in kitabindan birkac örnek, konumuz icin aydinlatici ola- 
caktir. Buhari, biri Muaviye b. Kurra’nin, digeri Mahled’in ögrencisi “Hammad 
b. Yezïd” adli iki kigi zikretmistir. Halbuki bu “Hammad” tek kigidir. Hatïb’e 
gore, Buhari’ nin diginda bütün muhaddisler onun tek gahis oldugunda hem 
fikirdirler. (I, 94-95) 

Ahmed b. Hanbel ve bagka muhaddisler, “Ziyad b. Ebï Meryem” ile 
“Ziyad b. el-Cerrah”in aym ki§i oldugunu söylemi§lerdir. Halbuki bu ikisi farkli 
ki§ilerdir. Onlarin hataya dü§melerinin sebebi, bir hadisin isnadinda ravilerden 
bir kisminin onu “Ibnü’l-Cerrah”, bir kisminin da “Ibn Ebï Meryem” olarak 
zikretmesidir. Muhaddisler, aym hadiste gegtigi igin, bu iki gekilde tanitilan 
Ziyad’in tek kisi oldugunu zannetmislerdir. Hatïb ise, o hadisin muhtelif tarïkle- 
rini inceleyerek, bunlann iki ayn Ziyad oldugu sonucuna ulasmistir. (I, 247- 
263) 

Ebü Davüd, Acurri’nin “Ebü Ishak el-Hamïsï”yi sormasi üzerine, onun 
münker hadisler rivayet eden “Husayn b. Omer” oldugunu söylemistir. Halbuki 
o, Hazim b. el-Huseyn’dir. Zira Husayn b. Omer’ in nispeti “Ahmesï”, künyesi 
“Ebü Ömer”dir. Nitekim Buhari, Müslim, daha önceki ve sonraki muhaddisler, 
bu ikisinin ayn kigiler oldugunda icma etmiglerdir. (I, 315-317) 

Muhammed b. Yahya ez-Zühlï, Sa‘ïd b. Yesar ile Sa‘ïd b. Mercane’nin 
aym kigi oldugunu zannetmigtir. Halbuki diger kimlik bilgilerine bakildiginda bu 
ikisinin ayn kigiler oldugu anlagilmaktadir. §öyle ki, Ibn Yesar’ in künyesi Ebü’1- 
Hubab, Ibn Mercane’ninki Ebü Osman’dir. Ibn Yesar, Ebü Müzerrid’in; Ibn 
Mercane ise Benü ‘Amir b. Lüey’in mevlasidir. Baba adlan, vefat tarihleri ve 
ömürleri de farklidir. Mercane annesidir, babasi Abdullah’tir. Ibn Mercane h. 
97’de 77, Ibn Yesar ise h. 117’de 80 yaginda vefat etmigtir. (I, 278-281) 
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Hatïb’e gore, hadis ravïleri arasinda “Salih b. Salih” adli üc ki§i vardir. 
Meghur olan, Salih b. Salih b. Hayy el-Hemdanï’dir. Ikincisi, “el-Esedi, el- 
Küfï”dir. Ikisi de §a‘bï’den rivayet ettigi igin, ikincisi birinciyle aym ki§i zanne- 
dilmi§tir. Halbuki farklidirlar. Qünkü birisi Hemdanï, digeri Esedï nispetlidir. 
Ikincisinden Zekeriyya b. Ebï Zaide ve ‘Ata b. Müslim hadis rivayet etmistir. 
Oysa, bu iki kiginin, Ibn Hayy’dan hicbir rivayeti yoktur. Ücüncü Salih, Salih b. 
Salih b. Dinar el-Medenï’dir. 39 (I, 125-126) 

el-Muvaddih’ in birinci bölümünde; önce Buharï’nin et-Tarihu’1- 
kebïr’ inde hata ettigi 74, sonra diger hadis imamlannin yanildigi 12, daha son- 
ra da kimlik bilgilerinde ihtilaf edilen 9 ravï incelenir. Bazilan hakkinda, kendi- 
lerinden rivayet edilen hadislerin muhtelif tarikleri sunularak, genis bilgi veril- 
mektedir. Mesela, Ali b. el-Medinï, karde§ raviler konusunda, Ibn Ebï Salih’in 
“Süheyl, ‘Abbad, Salih ve Abdullah” adlannda dort oglu oldugunu söylemistir. 
Halbuki “Abbad”, Abdullah’in lakabidir. Hatïb, bu ikisinin tek ki§i oldugunu, 
zikrettigi bircok rivayet ve delille ispat etmektedir. (I, 263-272) Ikinci bölümde 
ise, daha gok, isnatlarda farkli kimlik bilgileriyle gegtigi igin ayri kisiler zannedi- 
lebilecek 539 ravï -adlanna gore alfabetik tertiple- hakkinda bilgi verilmektedir. 
En sonda da künyesi ile meshur olan dort ki§i tanitilir. 

Bu yüzden, el-Muvaddih, sahasinin en güzel ve gok faydali bir kaynagi- 
dir. O, aym zamanda rical kitaplannin ana kaynagi sayilan Buharï’nin et- 
Tarïhu’l-kebïr’ ini agiklayici ve tamamlayicidir. Dolayisiyla ona müracaat eden, 
rical bilgisinde hataya düsmekten büyük ölgüde kurtulur. Qünkü Hatïb, önceki 
kitaplardan istifade etmenin yam sira, rivayetlerde degisik sekillerde gegen 
ravïlerin hepsini, hocalan, talebeleri ve gegtikleri isnatlarla birlikte, bu eserinde 
toplamaya gayret etmistir. 

Babasinin Adina veya Künyesine Nispet Olunan Raviler 

§ahsin, babasinin adina veya künyesine nispet edilmesi, kimlik tayini igin 
bazen bir problem olarak karsimiza gikmaktadir. Özellikle, bu iki seklin de ayri- 
ayn kullamlmasindan dolayi, bazen tek ki§i birden fazla zannedildigi gibi, bazen 
de bir kag §ahis aym ki§i olarak kabul edilebilmektedir. Hatïb, bu hususta Sü- 
leyman b. el-Mugïre ile Süleyman b. Ebi'l-Mugïre aym ki§i mi, yoksa bu ikisi 
farkli sahislar mi? sorusuna muhatap olunca, bu tür isimleri topladigi 
Gunyetü'l-mültemis fi izahïl-mültebis 40 adim verdigi bir kitap yazmistir. 


39 Rivayetlerde farkli kimlik bilgileri ile zikredilen “Salih” adh dort ki§i igin bkz. II, 171-174. 

40 Bu kitap, Nazar Muhammed el-Faryabi tahkiki ile Riyad’da 1413'te basilmigtir. 
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Hatïb, Ma‘dan igin hem ‘ibn Talha” hem de ‘ibn Ebï Talha”, Seyf igin 
de hem “Ibn Süleyman” hem de ‘ibn Ebï Süleyman” demenin dogru oldugu- 
nu, cünkü bunlarin hadisini rivayet edenlerin iki §ekli de kullandigini belirterek 
§öyle der: “Hadis ravïleri arasinda durumlari bu ikisi gibi olan bir grup vardir 
ki, kendilerinden yapilan rivayetlerde isimleri böyle iki degi§ik §ekilde söylen- 
mi§tir. Kitabimizin basinda bunlan ele alcagiz.” 41 

Hatïb, bu kitabini telife sebep olan sorudaki ki§inin (Süleyman), iki farkli 
§ahis kabul edilmesinde, alimlerin ihtilafi bulunmadigim bildirerek su önemli 
hususa dikkatimizi ceker: Ravïlerin isimleri ancak i§itme yoluyla bellenebilir, 
akil yürütmenin bu konuda fazla faydasi olmaz. O §öyle der: “Birbirine benzer 
isimlerden yola cikarak, aym kaideyi digerlerine de uygulamak -bazi durumla- 
rin ïzahinda bir nebze faydali olacagi düsünülse bile- dogru olsaydi, Hadisciler 
degi§ik isimler ve nispetler hakkinda yaptiklari arastirmalari birakarak onca 
yorgunluklara katlanmazlar; onlari benzerlerine mukayese etmekle iktifa eder- 
lerdi. Buna gore de babasinin ismine ve künyesine nispet edilen aym isimdeki 
ki§ilerin tek sahis kabul edilmesi gerekirdi. Halbuki, onlardan farkli §ahislar 
olanlar vardir ki, bunlar kitabimizin sonraki bölümünde mevzubahis edilecek- 
tir.” 42 

Kitabin ilk bölümünde; iki sekilde de söylenen, ama tek §ahis olan 70 ki- 
§i, sahabeden ba§lanarak tabaka tertibiyle, onlari iki §ekilde söyleyenlere gelin- 
ceye kadar siralanmistir. Her birinin adi, memleketi, tabakasi ve hocalari ile 
talebelerinden bir kismi zikredilir. Ikinci bölümde ise; farkli §ahislar olanlar alfa- 
betik tertiple toplanir. Once ilk isim sahibi, sonra da ‘ibn Ebï Fülan” seklinde 
bilinen ikinci isim sahibi kisaca tanitilir. Hatib, bazen bunlardan önemli gördük- 
leri hakkinda bilgi vererek, digerlerini ismen saymakla veya “bu isimden su 
kadar ki§i var” seklinde yakla§ik bir sayi vermekle yetinmistir. 43 

Sonuc 

Hadis ravïleri ve rivayetleri hakkinda bir hüküm verebilmek icin, her sey- 
den önce onlarin kim olduklannin yani tarihi sahsiyetler olup-olmadiklannin 


41 Mahmüd et-Tahhan , a.g.e. s. 194. 

42 Mahmüd et-Tahhan, a.g.e. s. 194-195. 

43 Mahmüd et-Tahhan, a.g.e. s. 195-196. Her iki bölümden misaller igin bkz. a.g.e. s. 196-199. 
Ebü’l-Feth el-Ezdï diye me§hur olan Muhammed b. el-Huseyn (374/984), Men uafaka ismühü 
isme ebihi (Amman, 1410) adli kitapgigmda, kendi ve baba adi aym olan 97 raviyi sayarak, 
birkaginin rivayet ettigi bir hadisi zikretmi§tir. Kendi ve baba adi aym olan bu kifiler arasinda 
en gok “Abdullah b. Abdullah” olup, onlarin sayisi on be§i bulmaktadir. 
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tespiti gerekir. Kim oldugu bilinmeyen kiginin rivayetleri degerlendirmeye tabi 
tutulmaz. Muhaddislerin büyük gayretlerine ragmen, binlerce ravinin kimlik 
bilgilerinin eksiksiz bir sekilde muhafaza edilmesi mümkün olmamigtir. Bu bilgi- 
lerdeki benzerlik ve aynïlikler, sahislann birbiriyle karigtirilmasina sebep oldugu 
igin, bu konuda gok sayida eser yazilarak, ilgili problemler cözüme kavusturul- 
maya cahsilmistir. 

Ravilerin kimlik bilgileriyle ilgili problemler, büyük ölgüde, onlarin hadis 
senetlerinde raviler tarafindan tamtilig bicimlerinden kaynaklanmaktadir. Cün- 
kü, bir hocadan hadis alan talebelerden her biri, zaman-zaman o hocanin kim- 
ligini farkli sekillerde söyledigi gibi, bazilari da rivayet aldiklan hocalarini mes- 
hur olmadiklari kimlik bilgileriyle zikretmektedir. Ilk asirlarda kimlik bilgileri- 
nin/nüfus kayitlannin düzenli bir bicimde tutulmami§ olmasinin, bu problem- 
lerde önemli bir rolü vardir. Ayrica hatalarin büyük cogunlugu, güvenilir olma- 
yan yazilardan veya sifahi duyumlardan yapilan nakillerden kaynaklanmakta- 
dir. 

Büyük hadis imamlan da dahil higbir muhaddisin, ravilerin kimlik bilgile- 
ri hususunda, hata yapmaktan kurtulamadigi bir gercektir. Buna ragmen, bi- 
yografi bilgisinde, muhaddislerin gayretinin ve ortaya koyduklan calismalann 
takdire sayan oldugu da bilinen bir husustur. Müslümanlar, bu alanda diger 
kültürlerden gok daha zengin ve saglam bir mirasa sahiptir. Bu mirasin iginde 
ayiklanabilecek bir kisim hatali ve yanh§ bilgilerin bulunmasini, “rical kitaplan 
yüzlerce uydurma ravï ile doludur” iddiasina gerekge yapmanin, bir genelleme 
olacagi igin, bilimsel yönden gegerli olmayacagi kanaatindeyiz. 
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YiRMINCi YÜZ YIL SONRASINDA 
AZERBAYCAN’DA YAPILAN KUR’AN TERCÜMELERM* 


Yrd.Dog.Dr. Fethi Ahmet POLAT* 


Abstract 

Qoran Translations in Azerbaijan After 20th Century 

The act of Qoran translation has been started by the middle ages in 
Azerbaijan, especially Qoran has been translated in contemporary forms right 
after the seventy years of Russian repression period. These Azerbaijanian 
Turkish Qoran translations were formerly published in Arabic letters. However 
Qoran translations after the decleration of independence in Azerbaijan were in 
Cyrill and Latin letters except one of them. Th is article scrutinizes eight of these 
translations and reveals common and different points of them in a 
contemporative way. Consequently this article achieved the following results: 
At first, despite with all negative conditions of this region, fertile studies on 
Qoran has been effected. Secondly, these translations has been observed as a 
high level of appropriacy to the scientific criteria. Last but not least, 
contemporary Azerbaijanian readers are having some understanding difficulties 
of existing Qoran translations. Because most of them were published either in 
Arabic or Cyrill Alphabet. Therefore it is extremelly important that, Turkish 
formal and informal publishers must support publishing of present translations 
in modern Azerbaijanian Latin alphabet. 


Bu makale iki bölümden olu§maktadir. Okumakta oldugunuz bölüm yalnizca mevcut tercüme- 
ler hakkinda umumi bilgiler vermekte ve kisaca teknik özelliklerinden bahs etmektedir. Ikinci 
bölüm ise, örnekleriyle birlikte bu tercümelerin Kur’an Himleri ve Tefsir Usülü agismdan özellik- 
leri ile birbirleri arasindaki farkliliklari ve mevcut hatalari üzerinde duracaktir. 

' Selguk Universitesi Ilahiyat Fakültesi, Tefsir Ana Bilim Dali Ögretim Üyesi. 
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Islam dünyasinm mukaddes kitabi olan Kur’an, indigi ilk günden bu yana 
diger dillere cevrilme faaliyetlerine muhatap olmustur. Dilimizde bu faaliyetin 
zamanla yaygin olarak kullanilan ïstilahi kar§ihgi mealdir . 1 Cünkü tercüme bir 
dildeki herhangi bir ifadenin ba§ka bir dilde aynen ya da ona denk olabilecek 
bir ifade ile kargilanmasidir. Oysa Türkgemizde meal, Elmalili Hamdi Yazir’in 
ilk kez kullanmasi ile birlikte, Kur’an cevirileri icin kullanilan özel bir ïstilah hali- 
ne gelmistir ve bununla muhtemel kar§ihklarin mükemmel olarak degil biraz 
noksamyla ifade edilmesi kast edilerek 2 Kur’an’a denk bir cevirinin imkansizh- 
gina vurgu yapilmaktadir . 3 Her ne kadar mevcut Azerbaycan Türkcesindeki 
tercümelerden kimisinde meal kelimesinin daha uygun olduguna dikkat gekil- 
mekteyse de , 4 §u an igin Azerbaycan Türkcesinde bu incelik nazari itibara 
alinmamakta ve dogrudan Kur’an tercümesi ifadesi istimal edilmektedir. Kana- 
atimizce bunun sebebi, islami ilimlerdeki bazi ïstilahlarin henüz yeterli kullanim 
sahasi bulamamasi ve islami ilimlere ait dilin üst düzeyde tartigmaya aglmamis 
olmasidir. Makalemizde, gimdilik kaydiyla, biz de Azerbaycan’ daki kullanima 
uygun olarak tercüme ifadesini kullanacagiz. 

Hz. Omer döneminde fethedilen 5 Azerbaycan’da yapilan Kur’an tercü- 
mesi hareketleri bu dönemin gok sonralanna denk gelir. Cünkü bu bölgenin 
fethi, islam ülkelerinin karisik dönemleriyle e§ zamanlidir ve bu sebeple 


1 Bu arada bir ïstilah olarak tercümenin de bizde hala yaygin bir §ekilde kullanilmakta oldugunu 
unutmayalim. Bkz. Hidayet Aydar, Kur’an i Kerim’in Tercümesi Meselesi, Kur’an Okulu, istan- 
bull996; Salih Akdemir, Cumhuriyet Dönemi Kur’an Tercümeleri (Ele§tirel Bir Yakla§im), 
Akid yayinlari, Ankaral989. 

2 Dücane Cündioglu, Sözlü Kültürden Yazih Kültüre Anlamm Tarihi, 1. Baski, Tibyan yayinlari, 
Istanbull997, s.268. 

3 Kur’an tercümesi siradan bir metnin gevirisi ile aym §ey degildir elbette. Kur’an’a nasil elle 
dokunulacagi hakkmdaki fikhi görüglerin, Kur’an’in tercümesine dokunulup dokunulamayacagi 
mevzuunda bile dile getirildigini hatirlayacak olursak, müslümanlar agisindan konunun hassa- 
siyeti daha iyi anla§ihr. Bkz. Osman Keskioglu, Kur’an Tercümesi Hakkmda Iki Fakihin Yazdik- 
lan , Ankara Universitesi Ilahiyat Fakültesi Dergisi, Ankaral960, c.8, s. 89-93. 

4 Memmedeliyev, Mukaddime , (Ziya Bünyadov-Vasim Memmedeliyev, Guran, el-Kiraet Matbaa- 
si, Baku2000), s.23. 

5 Ziya Musa Bünyadov, Azerbaycan, DIA. 
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Kur’an’in ögretildigi merkezler daha sonraki tarihlerde acilmistir . 6 Azerbay- 
can’daki tercüme faaliyetleri temelde iki döneme ayrilir: Ilki, yirmind asirdan 
önceki dönemde yapilan tercümeleri icerir ve aslinda ilk tercümeler de 
Akkoyunlu hükümdari Uzun Hasan tarafindan yaptirilmistir. ' Onun dindar bir 
idareci oldugu ve huzurunda okutulmasi maksadiyla Kur’an’i tercüme ettirdigi 
ifade edilmektedir . 8 Uzun Hasan’ in dini meyli ve faaliyetleri hakkinda bir gok 
bilgi bulunsa da, sohbet meclisleri igin hazirlattigi ve okuttugu bu tercümeler 
hakkinda detayli malumatlar ya da incelemeler yoktur , 9 ancak dokuzuncu hicri- 
kameri asirda yapilan bu tercümelerden bir tanesinin Iran’in Meshed sehrindeki 
Imam Riza müzesinde mevcut oldugu söylenmektedir . 10 Orta asirlardan itiba- 
ren baslayan tercüme faaliyetlerinin ürünleri, maalesef basilmis degildir. El 
yazmasi halinde olanlann bir gogu da ilim adamlari tarafindan gün yüzüne 
cikartilmamistir henüz . 11 Ikinci dönem ise yirminci asirdan sonra yapilan ter- 
cümeleri kapsar. Doksanli yillarin basina kadar süren bu dönemde gergekten 
ciddi anlamda galismalar yapilmistir. Hatta bagimsizhgini kazanan Azerbay- 
can’da yapilan tercümelerin dahi bu ikinci döneme ait tercümelerden etkilendi- 
gini rahatlikla söyleyebiliriz. Bu sebeple, Azerbaycan halkinin, dinini kendi di- 
linde ögrenme arzusunun bagimsizhk sonrasinda yesermesi ve tercümelerin bu 
tarihten sonra yapildigi seklinde bir kanaat de dogru degildir . 12 Ügüncü ve son 
dönem ise müstakil tercümelere sahip olmasi hasebiyle özel incelemeye tabi 
tuttugumuz doksanli yillardan sonraki dönemdir. Makalemiz, bu son iki dö- 
nemde yapilan tercümeleri ele almaktadir. Bu arada §unu da belirtmeliyiz ki 
Azerbaycan, sadece bugünkü Azerbaycan sinirlan dahilinde yasayan bir mille- 
tin cografyasina isaret etse de, Güney Azerbaycan denilen ve Iran’in kuzeyinde 
yasayan yirmi be§ milyonun üzerindeki Azerbaycan Türkünü de ifade eden bir 
kelimedir. Dolayisiyla bu bölgede kullanilan dil, sahip olduklan kültür ve igsel- 
legtirdikleri hayat tarzi gok büyük ölgüde aynidir. Her iki cografya da müsterek 


6 Ziya Bünyadov, Azerbaycan VII -IX. Asirlarda, Bakul989, s.80. 

7 Süleyman Eliyarli, ‘XIII-XV Yüz Yillarm Medeniyeti’, Azerbaycan Tarihi , Editör: Süleyman 
Eliyarli, Bakul996, s. 333-334. 

8 Cevat Heyet, Türklerin Tarih ve Kültürüne Bir Bah§, T.C. Kültür Bakanligi, Ankaral996, 
s. 134. 

9 Ebu Bekr Tehranï, Kitabi Diyarbekriyye, Bakul998, s. 176-196. 

10 Resul ismayilzade Duzal, On söz yerine son söz, (Kuram Kerim ve Azerbaycan Türkgesile 
Tercümesi), Kum2000. 

11 Memmedeliyev, Age, s.22. 

12 Erdogan Pazarba§i, Azerbaycan’ da Yaygm Kur’an Tercümeleri, Erciyes Universitesi ilahiyat 
Fakültesi Dergisi, Sayi: 10, Kayseril998, s.103. 
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payla§imda bulunduklari bir gok degere sahiptir ve bu degerlerin en önemlile- 
rinden biri Müslüman halkin elinde bulunan Türkce Kur’an tercümeleridir. An- 
cak biz Azerbaycan Respublikasinda var olan tercümeleri inceledigimizden Gü- 
ney Azerbaycan ’daki tercümelerden bir tanesini, yalnizca Azerbaycan 
Respublikasinda yaygin olarak kullanilmasi sebebiyle konu edindik. Ayrica 
tercüme derken, hem müstakil olarak yapilan tercümeleri, hem de tefsir calis- 
malari icerisinde var olan tercümeleri dikkate aldik. Kismi tercümelerle eksik 
kalan tercümeleri inceleme konusu yapmadik. §urasini da teessüfle not etmek 
gerekir ki, represya devri sonrasinda Azerbaycan’ da müstakil herhangi bir tefsir 
calismasi yapilmi§ degildir. Dolayisiyla makalemize konu olan tefsir ici tercüme- 
lerin ücü de, ki bunlarin tamami bazi tespitlerin aksine 13 Arap alfabesinde ya- 
zilmis Türkce tefsirlerdir, bagimsizhk öncesi döneme aittir. 

Azerbaycan ’daki Kur’an tercümeleri hakkinda yapilan Türkce calismalar 
yok denecek kadar azdir. Bu calismalardan ilki, tespit edebildigimiz kadariyla, 
Erdogan Pazarbasi tarafindan kaleme ahnmistir ve ‘Azerbaycan’ da Yaygin 
Kur’an Tercümeleri’ adiyla, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakültesi Dergisi, 10. 
sayida yayimlanmistir. Makale, temel olarak iki bölümden olu§maktadir: Yazar, 
ilk kisimda ‘Azerbaycan’ da yaygin olan Rusga tercümeler’ ba§hginda yalnizca 
iki tercümeyi konu edinmistir. Diger kisimda ise ‘Azerbaycan’ da yaygin olan 
[Türkge] tercümeler’ ba§liginda, bizim de irdeledigimiz müfessir ve mütercim- 
lerden ücünü incelemi§, bir diger tercümeye ise sadece isaret ederek gecmis- 
tir. 14 Ayrica son bölümde, tercümelere dahil olmasa da, Baku’de basilan bir 
konulu tefsir cahsmasini kisaca tanitmaktadir. 15 Makale okundugu zaman, bü- 
yük ölcüde Vasim Memmedeliyev’in kendi tercümesine yazmi§ oldugu mukad- 
dimeden istifade ettigi anla§ilmaktadir. 16 Ikinci calisma ise Azerbaycan uyruklu 
Mehman Ismayilov tarafindan, Nihat Temel dani§manliginda, Marmara Uni- 
versitesi Sosyal Bilimler Enstitüsüne bagli olarak 2002 yilinda yapilan bir yük- 
sek lisans tezidir. ‘ Yirminci Yüz Yilda Azerbaycan’ da Yapilan Kur’an Tefsiri ve 


13 Pazarba§i, Age, s.110. (Nitekim aym sayfanin kar§isinda ara§tirmacinin kendisi de bunu vurgu- 
ladigina gore bu nokta gözden kagmif olsa gerektir.) 

14 El-Hüda yayin evi tarafindan ne§redilen tercümedir bu. 

15 Pazarba§i, Age, s. 117-118. 

16 Diger tercümelerde de bu mukaddimeden istifade edilmekle beraber özellikle bazi yerlerde 
daha fazla istifade edildigi gözlenmektedir. Aym §ekilde Mehman ismayilov’ un da bu makale- 
den oldukga fazla yararlandigi görülmektedir. Ancak örneklendirme konusunda ismayilov’ un 
oldukga bagarili oldugunu söyleyebiliriz. Kr§., Pazarbagi, Age, s. 114- 11 7; Memmedeliyev, Age, 
s. 23-26; Mehman ismayilov, Yirminci Yüz Yilda Azerbaycan’ da Yapilan Kur’an Tefsiri ve Meal 
Qah§malan, (Basilmamif yüksek lisans tezi), istanbul2000. 
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Meed Cah§malan adindaki bu tez yirmind asrin ba§indan bu yana yapilan 
tefsir ve tercümeleri incelemi§tir. Mevcutlar icerisinde en kapsamli olam ve bi- 
zim de en gok müracaat ettigimiz aragtirma budur. 17 Son calisma ise, bizim 
dani§manhgimizda, Baku Devlet Universitesi Ilahiyat Fakültesinde, Islam 
Elmleri Kafedrasina bagli olarak, §ahlar Bayramov tarafindan 2002 tarihinde 
hazirlanan bitirme tezidir. Makalemiz bu calismalarda ele alinan tercümelere 
ilave olarak bir tercümeyi daha i§lemekte, aynca gerek üslup gerekse metot 
itibariyla konuyu farkli bir tarzda ele almaktadir. Konuya girerken evvela her 
tercüme hakkinda bir parca malumat verilecek, daha sonra ikinci makalede, bu 
tercümelerin özelliklerine, farkliliklarina ve hatali kisimlarina i§aret edilecektir. 

A. REPRESYA DEVRÈNDE YAPILAN TERCÜMELER 

1. Muhammed Kerim Bakuvi, Ke§fu’l-Hakayik an Nüketi’l-Ayati ve’d- 
Dekayik 

Mir Muhammed Kerim el-Alevï el-Huseynï el-Musevï el-Bakuvï, 1853 
Baku dogumludur. Babasi tarafindan Irak’a gönderilen ve on yil boyunca Isla- 
mi ilimlerde tahsil gören Bakuvï, esas ilmini burada ahr. Daha sonra Baku’ye 
döner ve 1904-1918 yillan arasinda Baku ve civar illerin kadilik görevinde 
bulunur. §ïï olmasina kar§in fanatizme, tefrikaya ve hurafeye kar§i sava§ acmis- 
tir. Özellikle o dönem icin bu birlestirici tavnn ne kadar önemli oldugunu vur- 
gulamak isteriz. Bir gok Azerbaycanli aydinin kaderini payla§an Bakuvï, ömrü- 
nün son yillannda Sovyet baskisina maruz kalmi§ ve 1937 senesinde Sovyet 
rejimine kar§i olmasi ve Islami calismalar icerisinde bulunmasi sebebiyle evin- 
den ahnarak kursuna dizilmistir. Hakkinda daha detayli bilgiler, Gercegin Do- 
gu§u adiyla Ahmet Dolunay tarafindan Türkceye cevrilen tefsirinin girisinde ve 
hakkinda yapilan tezde bulunabilir. 18 

Üc ciltten olu§an Ke§fu’l-Hakayik, Arap alfabesi ile yazilmi§ olup Azer- 
baycan Türkcesinde bir tefsirdir. Agdali bir dile sahiptir ve bu sebeple muasir 
okuyucu acismdan anla§ilmasi zordur. Büyük boy olarak üc dit halinde, Kaspi 
gazetesi tarafindan 19 toplam 2496 sayfa olarak basilan eserin birinci ve ikinci 
cildi 1904, ücüncü cildi ise 1906’da, Azerbaycan’in me§hur is adamlanndan 


17 Tez kopyasini bizzat kendisinden aldigim ara§tirmaciya te§ekkürlerimi sunarim. F.A.Polat. 

18 Mir Muhammed Kerim, Gergegin Dogu§u , Hazirlayan: Ahmet Dolunay, Merkür yayinlan, 
Istanbul2000. Eser hakkinda 1997 yilinda Musa Kazim Yilmaz rehberliginde Harran Universi- 
tesi Sosyal Bilimler Enstitüsüne bagli olarak Ahmet Bedir tarafindan, 'Baküvï Tefsirinin Tahlil 
ve Tahrici’ adh bir doktora tezi de yapilmi§tir. 

19 Memmedeliyev, Age, s.22. 
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Haci Zeynelabidin Tagiyev’in katkilariyla nesr edilmistir ve bugün bile Azer- 
baycan kitap piyasasinda bu tefsiri bulmak mümkündür. Daha sonra bu tefsir 
Abdülmecid Növberi tarafindan Fars diline de cevrilmistir. 

Bakuvï’nin mukaddimede verdigi bilgilerden, tefsirin Arap diline vakif 
olmayan okuyucuya Kur’an’i tanitmak amaci güttügünü anhyoruz: “ Kur’am 
Iperifin ahkam ve nüktelerini derk eylemek, Kur’ani §erifArap lisanmda olmak 
cihetine, muhtelif elsine sahibi olup dini Islam’ d gerdïde olan milletlerden öteri 
mümkün degildir. Mademki Kur’ani Serifin mezamini celili’l-kadri her bir tay- 
famn öz lisamna tefsir ve tercüme olunmasa, ondan nece ki lazimdir, 
menfaatberdar ola bilmezler. ” 

“Egerci her bir tayfadan Fars u Türk, Hindu vu Berberi ve gayri lisanlar- 
da Arap lisamna alim olan sahislar oluplar ve yine mevcutturlar ki Ahkami 
Kur’an’i halka tefhim edip yetirirler. Amma alimden istima etmekle sahis özü öz 
lisanmda olan tefsirden Kur’an-i §erifin nükte ve ahkamlarini bahob derk et- 
mek arasinda fevki ez tasavvur tefavüt vardir.” 

“Habeledir Türk dilinde olan tefsir -egerci onlann bazilannda Kur’ani 
§erifin metalibinden hakikat üzere ke§f olunuptur. Amma o tefsirler, sivei 
Osmaniyye’de yazilma sebebine, bizim Azerbaycan Türk dilinde tekellüm 
edenler onlardan menfaatberdar olabilmirler.” 

“Alemi Islamiyette büyük olan hizmet, zahiren ve batinen Türk lisanmda 
olan milleti Islam’dan öteri Türk dilinde bir tefsir, sade ve basit telif etmektir ki 
eshel vechile Kur’ani §erif’in matluplarmi derk edip onun mekasidi aliyesinden 
mahzuz olup insaniyet sifatlariyla araste olsunlar. Felihaza hakïru’l-ekalli’1- 
halïka Mir Muhammed Kerim Ibnu’l-Hacc Mir Cafer el-Alevï el-Huseyni el- 
Musevï el-Bakuvï, özüm lazim gördüm ki Azerbaycan Türk dilinde bir tefsir telif 
edim ta ïn ki alemi Islamiyet hadimlerinin arasinda bizim de bir hizmeti 
acizanemiz mevcut olsun.” 20 

Ayrica bu mukaddimede muasir bir din anlayi§ma duyulan ihtiyac, hura- 
felerin toplumda actigi yaralar ve cehaletin yol actigi felaketlerden bahsedildi- 
gini görürüz. Hatta müfessir beher cilde yazmi§ oldugu mukaddimelerde bu 
vurguyu sik sik yineler. Tarihe atifta bulunarak mezhep tartismalarmm geride 
birakilmasmi, Kur’an tercümesinin bu anlamda gok önemli katkilan olacagmi 
anlatir: “Mi/Zeti Islam arasinda ihtilafi mezhep zuhur edenden beri, özlerini reisi 


20 Bakuvï, Mukaddime , (Muhammed Kerim el-Bakuvi, Ke^fu’l-Hakayik an Nüketïl-Ayati ve’d- 
Dekayik , Tiflis 1 904- 1906), c.I. 
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ve hamiyi dini Islam deyip hakikaten, kuttau’t-tariki dini Islam olanlar öz mat- 
luplarma vasil olmaktan öteri; ‘Kur’am Serifin manasmdan sual etmek olmaz; 
ya m ki Kur’an’m manasi Allalnu Tedld ve Peygamber’e mahsustur, ya ïn ki 
eimmeyi de izafe edip bunlardan bagkalari alim olamazlar ve ya ïn ki Kur’ani 
Serifi özge lisanlara tefsir ve tercüme etmek olmaz!’ Böyle hurafat ve türrahat 
ile avam cemaati aldatip Kur’ani Serif, üssü esasi Islam’m dïnï baresinde 
mügtemil olan kavanin u kavaidine cahil ve nadan saklamaklarim salah 
görüpler. Lehu’l-Hamd bu zamanlar ezminelerin bahari, ilim zamam olduguna 
gore milleti Islam’m umumen gözleri agihp her bir Urne hususen ilmi din 
(Kur’an) tarafma ragbet fevkalade onlarda hissolunurken ümidvar olmak olur 
ki bundan böyle mukaddemen zikr olunan kuttau’t-tariklerin hurafatlarma ku- 
lak vermeyip dini mübini Islam’in hakikatini ve (Kur’ani) Serifin mezamini 
aliyesini derk etmeye sa’y u gayret etsinler. Ve liza milleti Islam tekellüm eden 
muhtelif elsinelerin muteber tahti kavaide dahil olan her bir lisanlannda 
(Kur’ani) Serifin tefsiri olmak elzem u vaciptir. Milleti Islam umumen Kur’ani 
Serifin mezamini aliyesine muttali olandan sonra hodperest belki (putpe- 
restferden lslam’m kuttau’t-tarikleri onlarm mabeynine ihtilafi mezhep salmaga 
alim olup mezahibi muhtelifede olan esmai muhtelifeyi, hususen iki muazzam 
tayfada olan iki (Sünnï ve Sia) adini mahv etmeye gayret edip bir dine müte- 
deyyin olup bir (Islam)m adiyla müsemma olmaya icma edip (Islam) mukaddes 
adinin tahtina cem olmayi reca ve ümid tuturuz. Fecr suresinin on yedinci 
ayesinin tefsirinde dini Islam’ dan ihtilaf ref etmek hususunda hakir tafsil 
vermigem böyle ki bu ezminei sadet, encamlarda muhtelif isimleriyle meclisler 
tegkil olunup her biri bir ismile müsemma olup dini millet ve Islam hayrina 
gü§ad olunurlar bunlarm hamismdan farz bir meelis ‘Islam dininden ihtilaf geki- 
lip ahnmigtir adiyla gü§ad edip dini ïslam’i muhrib olan ihtilafm ash ne 
oldugunu tahkik edip ihtilafa sebep olan emirleri ref eyleyip bütün hamisi (Is- 
lam) ismi gerifinin tahtina dahil oluben dini Islam’i tervic etmeye sa’y u gayret 
etsinler. Ayd bundan güzel ve vacip ve lazim emr olur mu? Egergi mezkur 
meclisten öteri vaz’ ettigim ismi gerif bir kadar elsine i muhtelife ehline 
mügkildir lakin (gf*), Arap lafzmda bir geyi zora kuvvetiyle bir muhkem yerden 
koparip gikarmak manasma olduguna, dini Islam’ dan ihtilafi ref’ etmeye bu 
ismi münasip görüp vaz’ ettigim öyle vakitte gayn dindar gahislar tagyir verip 
aldhide ad koymaya da muhtardirlar. Bir öyle zamam derk eden müslim kar- 
deglerimi tebrik edip can u dilden arz u niyaz eyleyip tahiyyei bïpaydn deyip 
hakir serdpd taksirin yad etmegini reca edirem. Bugünkü gunde milleti Islam 
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iqinde zuhura gelen ihtilafi mezhep, Kur’am Serif’ten kenara dü§üp Kur’an’m 
ahkamim terk etmeye delil u burhan degil mi?” 21 

Bizzat kendi ifadelerinden anladigimiz kadanyla Zemah§erï, Razi, Ebu’s- 
Suüd, Tabersï, Hazin, Nesefï, Beydavï, Ismail Hakki Bursevï gibi müfessirler- 
den istifade etmi§tir. Ayrica müfessir bu tefsir-tercümenin yazih§i esnasinda 
vicahi görü§melerde de bulunmustur. Ornegin Ahund Haci Ebu Turab 
Ahundzade’nin yardimda bulundugu ve hatta bazi ayetleri bizzat tercüme ettigi 
bilinmektedir. 22 

Besmele her surede müstakil bir ayet olarak numaralandinlmis, ancak 
tefsiri yalnizca Fatiha suresinde verilmi§tir. Bakuvï tefsirinin her cildine mukad- 
dime yazmi§tir. Yukarida ahntilandigi gibi bu mukaddimelerde siklikla mezhep 
ihtilaflarina ve hurafelere temas eder. Her cildin sonunda sure fihristi yer alir. 
Tefsir ve tercüme yan yana olup tefsirler parantez icinde verilmistir. Digerlerin- 
den en önemli farki ise yildiz isareti ile not dü§ülerek ‘Kayd’ ba§hgiyla isaret 
edilmis yorum farkliliklarini, kimi zaman da ‘Bakiyye’ ba§hgi ile ek bilgiler veren 
kisimlari banndiriyor olmasidir. 

2. §eyhulislam Muhammed Hasan Mevlazade §ekevï, Kitabu’l-Beyan fi 
Tefsiri’l-Kur’an 

Kitabu’l-Beyan Bakuvï tefsirinin son cildinin yayimlanmasindan tam iki 
yil sonra nesr edilmistir. Dolayisiyla bundan sonra, 1992 yilinda basilan ilk 
tercümeye kadar gececek olan 84 yillik zaman dilimi icerisinde bu topraklarda 
matbu higbir tefsir ya da tercümenin izine rastlanmayacaktir. Azerbaycan’in 
§eki vilayetine nispet edilen müfessirin hayati hakkinda maalesef elimizde ye- 
terli malumat yoktur. Sadece 1907-1908 tarihleri arasinda Zakafkasya (Ma 
verae’l-Qafqas\Kafkas Ötesi) adi verilen Azerbaycan, Gürcistan ve Ermenistan 
bölgelerinde seyhülislamlik vazifesinde bulundugu bilinmektedir. 23 §ekevï’nin 
tefsiri de Azerbaycan Türkcesinde olup Arap alfabesi ile basilmistir. Bakuvï’ye 
nispetle daha anla§ihr bir dille yazilan ve ilk baskisim 1908 yilinda Tiflis’te 
Gaybet matbaasinda yapan eserin 24 tarafimizdan kullanilan baskisi, ikinci bas- 
kisini Hicri 1399 yilinda Kum’da Ilmiyye yayin evinde yapan eserin 1989 tarihli 
Baku ofset baskisidir. Eserin ön yüzünde verilen bilgilere gore Zakafkasya Müs- 


21 Bakuvï, Age, c.III. 

22 Ebu Turab Ahundzade, Islam’m Tefrikasi Sebepleri, Azsr Ne§r, 1993, s.5. 

23 Abbas Gurbanov, Azerbaycan’ da §eyhulislamhk, (Basilmami§ yüksek lisans tezi), istan- 
bul2001, s.49; Memmedeliyev, Age, s.22. 

24 Memmedeliyev, Age, s.22. 
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lümanlan Idaresi’nin tavsiyesi dogrultusunda 1990-1991 yillan arasinda 25 Azer 
Nesr tarafindan toplam 1088 sayfa olarak Baku’de de basilmigtir. 26 Eser sadece 
Zakafkasya’da degil, aym zamanda Güney Azerbaycan bölgesinde de yaygin 
olarak kullanilmistir. 27 

§ekevï bu eseri kaleme almasina sebep olarak, Bakuvï’de oldugu gibi, 
Arap diline vakif olmayan Türk okuyucusunu Kur’an’in manalarina vakif kil- 
mak oldugunu ifade eder. Hatta bunu yaparken amaci, asgari Islami bilgiye 
sahip olmayan okuyucularin da anlayabilecegi bir tercüme yapmaktir. Nitekim 
agagidaki referans okundugunda, bu maksada uygun bir dil kullanmaya calisti- 
gi görülecektir. Kur’an’in büyüklügünü ve onun her §eyi havi oldugunu Müs- 
lüman Türk dünyasina bu yolla daha iyi anlatabilecegini düsünen müfessir 
sunlan söyler: “ Salat u selamdan sonra bendei hakir ve kesiru’t-taksir Mu- 
hammed Hasan bin Ahundzade Ismail Mevlazade es-Sekeuï din kardeglerinin 
huzuruna kemali acz ve inkisarla arz edir ki, cemi mevize ve nasihatlerin e§refi 
ve kissalarm efdali, Kelamullah i Serif’tir. Amma Arap lügati ile olmagma gore, 
Türk kardegler onun zahir manasini derk etmekten aciz, onda yazilan ahkami 
din ve Allah’m ba§ka fermayi§lerinin mazmunundan bihaberdirler. Her gend 
zahiri aye okunur amma manasi malum olmur, meger in ki ecnebi dillere ter- 
cüme olmu§ kitaplardan ve agikardir ki o güne tercümeler hem mutabiki vaki 
hem de muvafiki tefasiri ehli Islam degildir. Bu sebebe, istedim ki hem dinleri- 
me hizmet etmek igin Kur’ani Iperifi tercüme edim. O nev’ muhtasar ve asan 
ibaretler ile ki cüzi savadi olan mümin kardegler asanhkla fehm edeler, fehm 
edip de itaat ve hakiki ibadetlere meyl, masiyetlerden igtinap, bu Kur’ani Serif, 
cemi ahkama darci ve cdrni olmagmi gözüyle görüp yakin edeler. ” 28 

§ekevï o dönem igin nispeten daha anlasilir dil kullansa da, Bakuvi’de 
oldugu gibi bu tefsirde de günümüz okuyucusu igin oldukga agdali bir dil var- 
dir. 29 Dolayisiyla muasir okuyucu igin anlasilmasi oldukga gügtür. Iki ciltten 
mütesekkil tefsirin her iki cildinde de yazdigina gore yazar Tabersï, Razï, 
Beyzavï, Celaleyn ve Ebu’s-Suud Efendi’nin tefsirlerinden istifade etmistir. Üst 


25 Bu tarih Memmedeliyev’de hatali verilmi§tir. Bkz. Memmedeliyev, Age, s.22. 

26 ismayilov tarafindan yapilan tezde yayim yeri Tebriz ve yayin evi Sabiri olarak belirtilmiftir. 
Bkz. ismayilov, Age, s.70. Oysa Tebriz’de bulunan Sabri yayin evi sadece bir sati§ bürosudur. 
Eserin basim yeri Kum yayin evi ise ilmiyye yayin evidir. 

27 Memmedeliyev, Age, s.22. 

28 §ekevi, Mukaddime , (Muhammed Hasan Mevlazade §ekevl, Kitabu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 
bakul990-1991), s.I/1. 

29 Memmedeliyev, Age , s.22. 
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tarafta numarasi ile birlikte ayetler, alt tarafta ise yine ilgili ayetler verilmek su- 
retiyle yapilan tefsirler yer alir. Tefsir metninin oldugu bölümde ayet tercümele- 
ri tirnak isareti ile ayrilan yerlerde verilmigtir. Her iki cildin sonunda da o ciltte 
tefsiri yapilan surelerin fihristi verilmigtir. Fatiha’da besmele bir ayet olarak 
numaralandinlmig, diger surelerde ise bir ayet olarak degerlendirilmemistir. 
Besmelelerin ardi sira surenin ayet sayisi ve nüzul yeri kayd edilmistir. Her su- 
renin sonunda ise o surenin faziletine dair hadislerden birinin tercümesi veril- 
mektedir. 

3. Ahmed Hasimzade, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim 

Hagimzade’nin hayati hakkindaki bilgiler, Davut Aydüz tarafindan kale- 
me alinan bir makaleye dayanilarak verilmistir. 30 Mezkur makaleden ögrendi- 
gimiz kadariyla aragtirmaci, müfessirin ailesi ile de görü§mü§ ve birinci elden 
bilgi alabilmistir. Dort ciltten olusan ve toplam 1658 sayfadan olugan kitap 
basili degildir. Muhammed Fuzuli Adina El Yazmalan Enstitüsünde C- 
697/9650, C-698/9650, C-699/9650 numaralarda bulunan tefsir, su an Kafkas 
Universitesi Ilahiyat Fakültesinde bir bitirme tezine de konu olmaktadir. 

Ahmet Hagimzade 1896 yilinda Azerbaycan’in Kuba vilayetinde dünya- 
ya gelmistir. Pedagoji tahsili alan Hasimzade ögretmenlik ve müdürlük görevle- 
rinde bulunmustur. Genclik yillarinda muhtelif hocalardan almi§ oldugu dersler 
sayesinde Islami ilimlerde ve Arap, Fars dillerinde ileri düzeyde bir seviyeye 
ulasmistir. Tefsirini 1962 yilinda kendi el yazisi ile tamamlami§ ve Elmler 
Akademyasina takdim ederek oradan müspet re’y almi§tir. Mütercim 1979 
yilinda vefat etmistir. 

Ha§imzade tefsir-tercümesine baslarken §öyle der: “Bu Tefsiru’l-Kur’ani’1- 
Azimi’§-§an, fi Azerbaycan Respublikasi Kuba rayon dahilinde olan Qigi kenti 
sakini Hasimzade Ahmet Israfiloglu tarafindan yazilmi§ ve cesaretle Kur’an’in 
6666 ayetine bikadrikuvve aydin bir §ekilde Arapgadan Türkgeye tercüme et- 
megimi özüme seref hesap edirem ve onun igerisinde asikara gikarilan sehv ve 
noksanlari öz bagislanmaga kalemleriyle düzeltip bana razilik vermelerini hahis 
edirem.” 

“Bu tefsiri serifin yazilmasim müstainen billah itmama yetirmek igin Al- 
lah’tan kömeklik talep edirem. 1380 H-1960 M.” 31 


30 Davut Aydüz, Sovet Döuründe Azerbaycan Türkgesi ve Arap Grafikasi ile Yazilmi§ Tefsir, 
islam Ara§tirmalari Dergisi, Sayi:10, Baku2001. 

31 Bu referans hem Aydüz’ ün makalesinde hem de ismayilov’un yaptigi tezde aym §ekilde eksik 
ve hatali verilmi§tir. Bkz. Aydüz, Age ; ismayilov, Age, s.81. 
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Bu tercüme ilk ikisine gore oldukca anla§ihr bir dile sahiptir. Fakat onlara 
kiyas edildiginde ilmi yetkinlik ve ba§an acismdan daha zayif kalmaktadir. An- 
cak bu tefsiri digerlerinden ayiran en önemli özellik, Sovyet ittifakinin i§ ba§in- 
da oldugu bir dönemde kaleme ahnmi§ olmasidir. Digerlerinde oldugu gibi bu 
tefsirde de Fatiha’da besmele bir ayet olarak görülmü§tür. Ayetlere numara 
verilmemistir. Ayet tercümeleri, digerlerinden farkli olarak, muayyen bir §ekilde 
belirtilmemi§se de ayetin orijinalinden hemen sonra yazilan kisim genelde ter- 
cüme, kalan taraflar ise tefsir mahiyetindedir. Her sure ba§inda surenin Arapca 
adi, Mekki-Medeni olusu, ayet sayisi verilir. En son ciltte sure fihristi mevcuttur. 
Her cildin ba§ kisminda hangi tefsirlerden istifade edildigi ifade edilmektedir. 
Tefsiru’l-Kadï, Cevahiru’t-Tefsir, Tefsiru’l-Bahr, Bahru’l-Ulüm, Tefsiru’t-Tibyan, 
Tefsiru’l-Besair, Tefsiru’l-Kebir, Tefsiru’l-Ke§§af, Tefsiru’n-Nesefi, Celaleyn ve 
daha ba§ka tefsirlerden istifade ettigini bizzat kendisi söylemektedir. 

B. BAGIMSIZLIK SONRASI YAPILAN TERCÜMELER 

1 . Ziya Bünyadov-Vasim Memmedeliyev, Guran 

Bu tercüme bagimsizhk sonrasi Azerbaycan’da basilan ilk Kur’an tercü- 
mesidir (1992). Sadece bu sebeple degil aym zamanda mevcut tercümeler ice- 
risinde en orijinal ve en ba§arih ceviri olmasi, diger tercümeleri de etkilemesi 
sebebiyle üzerinde fazlaca durulmalidir. 

Tercümenin önsözü Vasim Memmedeliyev’ e, surelerle ilgili aciklamalarin 
bulundugu kisim ise Ziya Bünyadov’a aittir. Önsöz hem bir tefsir usulü hem de 
tercüme igin doyurucu bilgiler veren bir giri§ mahiyetindedir. Bizim istifade 
ettigimiz baski, §eyhulislam Haci Allah§ükür Pa§azade’nin maslahatci redaktör 
oldugu, dizgi ve baskisi el-Kiraet matbaasi tarafindan yapilan, toplam 787 sayfa 
olarak 2000 yilinda nesr edilen besinci baskidir. ‘Münderecat’ adi altinda önce 
sure fihristi verilmi§, ardindan muhtelif baskilara yazilan önsözler yer verilmi§tir. 
Daha sonra ‘tperhler’ ba§hgiyla her sure art arda yazilarak kisa cümlelerle genei 
konulannin neler oldugu aciklanmistir. Bu kisimda verilen §erhler, tefsir saha- 
sindaki muhtelif eserlerden istifade edilerek hazirlandigi gibi, Tevrat ve In- 
cil’den de faydalanilmistir. Özellikle KraMOBCKii’nin 3,2 kendi tercümesinde yaptigi 
izahlardan önemli derecede yararlanilmistir. 31 Tercümede Kur’an’in orijinal 
metni yer almamaktadir. Taberi, Ebu Hayyan el-Endelusï, Ibn Kesir, Beydavï, 


32 Kur’an’ in Rus dilindeki bu tercümesi, ilk baskismi 1963 yilinda yapan ve §u an igin belki de 
Azerbaycan’da en yaygin olan tercümedir. Bkz. II. K). KraaoBCKH, Koran, IJereeoa AkajxeMiim , 
MocKBal990. 

33 Memmedeliyev, Age , s.25. 
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Zemahserï, Sabunï, Tabersï, Celaleyn, Ebu Talib el-Mekkï, Ömer Ferruh Efen- 
di, Ömer Nasuhi Bilmen, Ismail Hakki Izmirli, Bakuvï ve §ekevi’nin eserlerin- 
den istifade edilmistir. 34 

Mütercimlerden Ziya Bünyadov hayatta degildir. Ancak tercümenin 
önemli ölcüde yükünü ceken V.Memmedeliyev, halen Baku Devlet Universitesi 
Ilahiyat Fakültesi dekanligi yapmakta, ayrica Azerbaycan’in en yüksek akade- 
mik organi olan Elmler Akademyasinin uzvu vazifesini de yürütmektedir. Ca- 
ligmalarim Sovyet ittifakinin söz sahibi oldugu dönemde baglatan ikili, tercü- 
menin ilk baskisim 1992 yilinda yapmiglardir. Bagimsizhk dönemimin bu ilk 
tercümesi gercekten de halk kesimlerinden büyük ilgi görmüstür. Kril alfabesi 
ile basilmig olan tercüme maalesef bir kac baski yapmis olmasina ragmen 
maddi imkansizliklar nedeniyle hala bugünkü Azerbaycan alfabesi olan Latin 
alfabesi ile basilabilmig degildir. Bu sebeple gene okuyucu kitlesinin istenilen 
düzeyde istifadesine sunulabildigini söyleyemeyiz. 

Daha önce mütedavil olan Bakuvï ve §ekevï’nin tefsir- tercüme cahsmala- 
n, hem farkli alfabesi hem de agir dili sebebiyle maalesef muasir okuyucuya 
hitap etmemekteydi. Bu gercek, yeni bir tercümenin zorunlulugunu hissettir- 
mekteydi. Bunun dile getirildigi mukaddimede §unlar söylenmektedir: “ Lakin 
teessüf doguran odur ki, hem Mir Muhammed Kerim Aga’nin, hem de Mu- 
hammed Hasan Mevlazade’nin Arap tefsirleri esasmda yazdiklan bu iki eserin 
dili galiz olduguna gore, onlari okuyup ba§a dü§mek Arap ve Fars dillerini bil- 
meyen muasir Azerbaycan okuyucusu igin gok getindir.” 

“Okuyuculara takdim olunan bu nesirden maksat Kur’ani Kerim’ in mua- 
sir Azerbaycan diline edebi tereümesidir. Mütercimler Kur’an ayelerinin ana 
dilimize imkan dahilinde dakik tereümesine sa’y göstermi§ler. Yukarida kast 
ettigimiz gibi, Kur’ani Kerim’in dili gok manalihk, tesbih, mecaz, kinaye, ïham 
ve remizlerle o kadar zengin, üslubu o kadar poetik ve bediidir ki, her hansi bir 
dile tercüme zamani onun hem mana dakikligini, hem de üslup güzelligini sak- 
lamak asla mümkün degildir. Kur’ani Kerim’ i poetik tercüme etmek isteyen, ya 
Allah kelamimn özünde olan kafiye sistemini saklamali, ya da tercüme ettigi 
dile uygun bir kafiye sistemi taparak onun hem mana dakikligini, hem de üslup 
güzelligini, poetikligini koruyup saklamalidir. Bu iki umde meziyetin her ikisine 
aym derecede muvaffak olmak, her ikisini bütün tercüme boyu koruyup sak- 
lamak imkan haricindedir. Belelikle, poetik tercüme -eger buna nail olmak 


34 Memmedeliyev, Age , s.25. 
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mümkündürse- forma güzelliyi ardinca kaap Arap dilini bilmeyen okuyucu icin 
en vacip olan mananin arka plana gecmesine sebep olar. Arap diline beled 
olmadiklan icin Kur’ani Kerim’in asil güzelligini duymayanlara zahiren gok o- 
kunakli görünebilen bedii tercüme ise Allah kelamini özelliginden mahrum e- 
der. Dakik harft tercüme ise Kur’ani Kerim’i anlagilmaz edip mütercimi hürmet- 
ten salar. Umumiyetle, Kur’an’i harfi tercüme etmek ona kar§i hürmetsizlikten 
ba§ka bir §ey degildir. Zannimizca, izahli edebi tercüme Arap dilini bilmeyen 
okuyuculara Kur’ani Kerim’in manasini imkan dahilinde dakik anlatmak igin en 
elverisli usuldür .” 35 

Memmedeliyev’e gore VI-VII. Asirlarda Arap yarim adasina egemen olan 
umumi halk ve edebiyat dili Kureys lehgesidir . 36 Dolayisiyla Kur’an bu umumi 
halk ve edebiyat dilini dikkate alarak inmistir. Bu anlamda mütercim fesahat ve 
belagatin önemi ve özellikle de siirin Arap toplumundaki yeri üzerinde uzun 
uzadiya durur . 37 Kur’an’ in beyan yönü bu satirlarda gok daha fazla öne gik- 
maktadir. Belki de mütercimin Islami ilimlerden ziyade Arap dili sahasinda bir 
mütehassis olmasimn bunda rolü vardir. 

Memmedeliyev, bir simflandirma yapilacak olsa, rivayetgi gelenege daha 
yakin bir yöntem izlemistir denilebilir . 38 Ornegin nüzul sebeplerinin vazgegil- 
mezligi , 39 Kur’an’i tefsir etmek igin en az yirmi ana, altmis da fer’ olmak üzere 
seksen ilmin bilinmesi gerektigi 40 gibi görüsler bu konuda önemli bir delildir. 
Hatta bu yön bazen biraz da abartiya kagar ve zahir-batin, ölmüslere Yasin 
okunmasi gibi konularda halk dilinde dolasan bazi haberlerin hadis olarak kay- 
dedilmesine kadar vanr . 41 

Kur’an bilgileri hakkinda mütercim sunlan söyler: “Islam ahkamina gore 
Kur’ani Kerim’deki ilim ve bilgiler üg kisimdir. Birinci kisma Allah Teala’nin 
isimleri ve sifatlan dahildir ki, Ulu Tann onlann mahiyetini higbir bendesine 
bildirmemistir. Onlan Allah’tan ba§ka hegkes bilmez. Ikinci kisma dahil olan 
bilgiler yalniz Muhammed (AS)’a bildirilmistir. Peygamberimiz onlan yakin 
ashaplarina, ashabeler özlerinden sonra gelen tabiine, tabiin de özlerinden 
sonra gelenlere ögretmislerdir. Belelikle, bunlar Kur’ani Kerim’in muhtelif ma- 


35 Memmedeliyev, Age, s. 22-23. 

36 Memmedeliyev, Age , s.8. 

37 Memmedeliyev, Age , s.12, 13, 14, 15. 

38 Memmedeliyev, Age , s.18. 

39 Memmedeliyev, Age , s.16. 

40 Memmedeliyev, Age , s.17. 

41 Memmedeliyev, Age , s.9, 15-16. 
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nalara gelen mütegabih ayeleridir ki, onlari Peygamber (AS) özü ve onun varis- 
leri ilimde kuvvetli olan alimler, müctehitler bilir. Ücüncü kisma dahil olan bilgi- 
leri Allah Teala Muhammed (AS)’a ögretmig ve ona hemin bilgileri öz ümmeti- 
ne de ögretmeyi emr etmistir. Bu bilgiler de öz növbesinde agagidaki iki kisma 
ayrilir: 1) Kadim insanlann, gecmis ümmetlerin hayat ve maigetine, tarihine ait 
olan hikayeler (kisas); 2) Allah Teala’ nin dünyada, ahrette yaratmis oldugu ve 
yaratacagi seyler hakkindaki malumatlar (ahbar). Bu bölgülerin birinci kismina 
ait olan bilgiler akilla, tecrübe ile degil, Peygamber (AS)’in dedikleri, söyledikle- 
ri ile anlagilabiler. Ikinci kisma dahil olan bilgiler ise akil, tecrübe ve ilmin gücü 
ile derk edilebiler.” 42 Dolayisiyla bu anlam zenginligine sahip olan Kur’an’in 
sadece anlagilmasi degil aym zamanda bir ba§ka dile cevrilmesi de son derece 
güctür. Hatta tam tercüme, özellikle Kur’an söz konusu oldugunda, imkansiz- 
dir. 43 Mamafih Islam ulemasinin bu ise cevaz vermesi önemli bir agamadir ve 
higbir ceviri Kur’an’in yerini tutamaz. 44 

Önsözde mütercimin verdigi orijinal bilgilerden bir kismi ise Rus diline 
yapilan Kur’an tercümeleri hakkindadir. Buradan ögrendigimiz kadariyla gok 
erken dönemlerde Rus diline gevrilmis olan Kur’an, ilk zamanlar daha ziyade 
Fransizca ya da Ingilizce tercümelerden istifade edilerek hazirlanmistir. 45 

Mütercimler yaptiklari tercümenin, özetle §u hususiyetlere sahip oldugu- 
nu söylerler: Kur’ani Kerim’in ifade üslubuna uygun olarak tekrarlar aynen 
muhafaza edilmis ve gevrilmistir. Bazi Kur’an ayetlerinin orijinalinde cümle tam 
olarak verilmese de geviride bu durum yan cümleciklerle agiklanarak verilmis- 
tir. Bir kag ayetin bir arada tek bir metin olarak verilmesi kolayciligina kagil- 
mami§, her ayet ayn ayn kendi numaralari ile tercüme edilmistir. Bir kag farkli 
anlama gelen ya da müfessirler tarafindan farkli yorumlara tabi tutulan ayetle- 
rin bir kisminda, parantez agilarak bu anlamlara da bazen yer verilmistir. Bazi 
kelimelerin sik sik tekrar edildigi durumlarda, okuyucuda bikkinhk yaratmamak 
ve zenginlik kazandirmak amaciyla yer yer aym ifadenin Azerbaycan dilindeki 
sinonimleri kullanilmistir. Tercümede cüz’ ve hizipler gösterilmemistir. Tercüme 
her hangi bir dilden degil, dogrudan Kur’an metninden yapilmigtir. 1969-1970 
yillarinda, Memmedeliyev’in redaktörlügünde Bakara, Alu Imran ve Nisa sure- 


42 Memmedeliyev, Age , s.17. 

43 Memmedeliyev, Age, s. 18-19. 

44 Memmedeliyev, Age, s.19. 

45 Memmedeliyev, Age, s. 20-21. (Rus diline yapilan Kur’an tercümeleri hakkinda detayli bir 
malumat, II. K). KraHOBCKn’ye ait meale mukaddime yazan B. EejijajeB ve n. rpja3HeBm tara- 
findan verilmi§tir.) 
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lerinin Ali Fehmi Elekberov tarafindan tercüme edilerek yayimlanan ilk dokuz 
ayeti, bu baskida, meshur edibin hatirasina hürmeten yeniden gözden gegirile- 
rek tercümeye dahil edilmistir. 46 

2. Neriman Qasimoglu, Gurani Kerim: Azerbaycan Türkcesinde Agikla- 
ma 

Bu tercüme de bagimsizhk sonrasi yapilan calismalann en fazla dikkat 
cekenlerindendir. 1993 yilinda Azerbaycan Nesriyati tarafindan basilan tercü- 
menin belki de en önemli yam tefsirï tercüme tarzinda, oldukca akici bir üslupta 
kaleme alinmig olmasi 47 ve modern düsünceye ait bir gok fikre bünyesinde yer 
vermi§ olmasidir. Belki de en gok tenkit edilen tarafi da budur. Kril alfabesiyle 
basilan tercümede orijinal ayet metinleri yer almamaktadir. Kitap Mezahir Av- 
sar’in tezhibiyle birlikte yayimlanmis olup toplam 368 sayfadir. 

Tercüme hakkindaki bilgiler kitabin arka sayfasinda, ‘Guran Agiklamasi, 
Gayidig Gaygilarimiz basligi altinda mütercim tarafindan verilmistir. 48 Burada 
mütercim hissiyatim §u sözlerle dile getirir: “ Kur’ani Kerim Allah kelamidir. 
Rahman’in, Rahim’in, Yücelerden Yücenin, Görülmezin, Tekin, Kahhar’m 
sevimli bendes i Muhammed’e gönderdigi, bana, sana, bize, size, onlara 
unvanlandigi vahiylerin toplusudur, okumak yazmak bilmeyen Allah bendesi- 
nin dedikleri degil, ona dedirtilenlerdir.” 

“Hamd olsun Allah’a, Alemlerin Rabbi’ne, zamansiz-mekansiz halikin 
lütfu hakikaten büyükmüs. Tükenmez enerji tasiyicisi olan ilahi deyimler Arap 
dilinin ugruna dü§mü§se de kisa bir zaman iginde gen is arazilerde yayilmis, 
bütün insanligi tek Allah’a, O’nun yer yüzünün nizamim düzelten sözlerine 
iman getirmeye seslemis ve beseri degerler ugrunda mücadeleye, insanlasma 
hareketine en sanballi, misilsiz zafer kazandirmistir.” 49 

Qasimoglu, tercüme kelimesini kullanmaz. Ona gore Kur’an’in bir ba§ka 
dildeki ifadesi ‘meal, anlam ve agiklama’ kelimeleriyle kar§ilanir. Kendisi bun- 
lardan ‘agiklama’ kelimesinin en uygun kargilik oldugunu dü§ünmü§ olmali- 


46 Memmedeliyev, Age , s. 23-26. (Referansta tasarrufa gidilmi§tir. F.A.Polat.) 

47 Ismayilov’un bu konudaki kanaatleri bizimle tam olarak gati§ir. Ona gore bu tercümenin dil ve 
üslubu akici degildir. Ayrica tercüme eksik ve yanli§ geviriler sebebiyle ba§ansizdir ve bazen 
metinden uzakla§ilmi§ olmasindan dolayi Arapga bilmeyen okura haksizlik yapilmaktadir. Bkz. 
ismayilov, Age, s.30, 92. 

48 Qasimoglu, Qayidi§ Qaygüanmiz , (Neriman Qasimoglu, Gurani Kerim: Azerbaycan Türkge- 
sinde Agiklama, Azerbaycan Nefriyati, Bakul993), s.352. 

49 Qasimoglu, Age, s.352. 
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dir. 50 Gercek §u ki bu meal okundugunda, digerlerine nispetle daha serbest bir 
tercüme ile kar§i kargiya oldugumuz anlasilir. Müterdm bu serbestilige izin ve- 
rildigine dair bir de Kur’an ayetini delil getirir. 51 

Qasimoglu’na gore Kur’an’in Türk diline tercümesi gok önceleri baslar. 
Öyle ki Türk milletinin belki de ilk önemli yazili kaynaklarindan sayilan Dede 
Korkut Kitabi’nda bazi ayet ve sure gevirileri vardir. 52 Hatta Türk hikaye, destan 
ve masal kültüründe de bu tür gevirilerin izleri vardir. 53 Qasimoglu buna örnek 
olarak, Dede Korkut’un Ihlas suresi gevirisini verir: 

“Sen anadan dogmadin, 3 
Sen atadan olmadin, 3 
Kimse rizkin yemedin, 2 
Kimseye güg etmedin, 2 
Kamu yerde Ehadsan, 1 
Allah - Samedsen, 2 
Ululuga haddin yok 4, 

Senin boyun kaddin yok, 4 
Ya cismile ceddin yok. 4” 54 

Qasimoglu’na gore Türk-Islam dünyasi önemli problemlerle yüz yüze ol- 
dugu bir dönemde, Kur’an’ in bu dilde ve muasir formlarla tercüme edilmesi, 
yeni perspektifler ve agilimlar getirebilir. Kur’an’a ve dine dönü§ de ancak bu 
sayede bir ivme kazanabilir. Bu görüslerini su ifadelerle dile getirir: “ Yüz yillar 
arzmda yanhslara maruz kala kala ‘ananevilegen’, müminlerm siyasi §uurunu 
pragmatik din anlayislan yönümünde formalagtiran ve mahiyet itibariyla haki- 
miyet putperestligi ile formala§an Islam’ d degil, insan azathgmi ideolojik zaruret 
gibi ileri süren asil manada tek Allahhga, halis dine dönmegimizi azathk 
mübarizemizin özü, milli devletgiligimizin berpasi namina mecliste bir daha 
yücelttigimiz üg boyah bayragimizm özülündeki ye§il zolak talep edir. Bugün 


50 Qasimoglu, Age, s.353. 

51 31 Lokman 27. ( Eger yeryüzünde bulunan agaglar kalem ve deniz, ondan sonra yedi deniz 
daha yardim ederek mürekkep olsa, yine de Allah’m kelimelen tükenmez. Hig güphesiz Allah 
Aziz’dir, Hakim’dir.) 

52 Dede Korkut’un müslüman olduguna dair agiklamalar igin bkz., Orhan §aik Gökyay, Dede 
Korkut, DIA. 

53 Qasimoglu, Age , s.353-355. Kr§., Dede Korkudun Kitabi, Hazirlayan: Orhan §aik Gökyay, 
MEB, istanbull973, s.CCLXXII. 

54 Qasimoglu, Age, s.354. (Sag taraftaki numaralar surenin ayet numaralaridir.) 
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Türkgülügümüzü, demokratiyamizi dedigimiz anlamda Islam’siz tasavvur et- 
mek mümkün degil. ” 55 Sadece bu satirlarda degil, daha bir gok satirda milli 
duygularin öne ciktigim ve Karabag meselesi gibi mevcut bölgesel problemlerin 
de tercümeye tegebbüste rol oynadigini görmekteyiz. 56 Dolayisiyla dinin sosyal 
acidan birlestirici role sahip oldugu, Türk milletini millet yapan unsurlardan 
birisinin din oldugu, bu sebeple dinin ilk kaynagi olan Kur’an’in bu toplum 
tarafindan anlagilmasi zorunlulugu öne cikmaktadir. Bundan hareketle 
Qasimoglu, sadece eldeki tefsir kitaplannin Türk diline kazandirilmamasini, 
aym zamanda milli tefsirlerin de yapilmasi gerektigini dile getirir. 57 

Tercümenin sonunda evvela sure fihristi, ardindan ‘Bazi Izahlar’ bagligi 
altinda, sirasiyla sureler hakkinda kisa bilgilerin verildigi bölüm gelir. Besmele- 
nin yalnizca Fatiha’da müstakil bir ayet olarak ele ahndigi bu tercümede agik- 
lamalar, ayet tercümeleri icerisinde, taksim igareti ile ayrilan bölümlerde verilir. 

3. Memmedhesen Qanioglu -Tariyel Bilaloglu, Gurani Kerim (Azerbay- 
can Diline Tercümesi Ile) 

Bu tercüme Azerbaycan’in bagimsizhgina ithaf edilmigtir. ‘Bir Nege Söz 
bagligi ile bir anlamda mukaddime yazan mütercimlerin verdigi bilgilere gore, 
Tayyar Altikulac’m tesebbüsü ile Türkiye Diyanet Vakfi tarafindan Baku’de, 
yine bu vakfin idaresinde basim-yayim faaliyetine devam etmis olan Göytürk 
matbaasinda 2000 yilinda basilmistir. Azerbaycan’da Latin alfabesi ile nesr 
edilen ilk tercümedir. Her iki mütercim de birbirinden habersiz olarak, biri 1984 
digeri ise 1989 yilinda, bu ise ba§lami§tir. 1990-1991. yilda kar§ila§tirmah ola- 
rak tercümeyi kontrol etmis ve daha sonra bastirmi§lardir. 58 

Tercümedeki metotlarim §u §ekilde aciklarlar: “Allah adamlarina, iman 
sahiplerine, öz soyda§lanmiza takdim ettigimiz bu mukaddes kelamlarin tercü- 
mesinde daha gok mananin dogruluguna riayet etmeye calistik. Bir de calistik 
ki, bazi hallerde, fikir sizlere karanlik kalmasin diye aydinlastinci sözlere müra- 
caat edek. Lakin biz hemin kügük ilaveleri, mahiyet ve mazmununa halel ge- 
tirmese de, mukaddes Kitabin sözlerine katmadik. Bunu bir de o zaruretten 
ettik ki, Kur’an’in metnini, imkan dahilinde, oldugu gibi gattirak. Diger taraftan 
ise Arap metni ile yanasi verilen tercüme metninde, kügük de olsa, verilen ila- 


55 Qasimoglu, Age, s. 355-356. 

56 Qasimoglu, Age, s. 357-358. 

57 Qasimoglu, Age, s.363. 

58 Qenioglu-Bilaloglu, Bir Nege Söz, (Memmedhesen Qanioglu -Tariyel Bilaloglu, Gurani Kerim: 
Azerbaycan Diline Tercümesi Ile, Göytürk, Baku2000), s.3. 
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velerin bilavasita metne dahil edilmesi mütehassis okuyucuda itiraz 
dogurabilerdi.” 59 

Bu tercümede de Kur’an’in bedii güzelligine büyük önem verilmis ve hat- 
ta tercümede secïe uygun bir dil kullamlmaya cahsilmistir. Her iki mütercimin 
de Arap dili hocasi olmasinin bu yakla§imlarinda rolü olsa gerektir. Bununla 
birlikte tevazukar bir dille bunu mükemmel bir tarzda bagaramadiklarim söyle- 
meleri de kayda deger. 60 Bu önsöz mahiyetindeki yazi §u güzel satirlar egliginde 
okuyucuyu tercüme ile bas ba§a birakir: “Ey din, iman, akide sahipleri! Qoy 
Arapga ve Azerbaycan dilinde size takdim ettigimiz bu Kur’am Kerim parlak bir 
nur gibi hak yolunuzu daim igiklandirsm, imammzi kamillegtirsin, bu dünyanin 
ve ahiretin mana ve mahiyetini anlamamzda size yardima olsun! Qoy Islam 
aleminin hak, adalet, Büyük Yaradan’m hidayet yoluna daveti olan Kur’am 
Kerim kalbinizin, his ve duygularmizin kapilarmi her tür pislik, yamanlik ve 
dünyanin nefsani harislik ve habisliklerinin yüzüne baglasinl Qoy Allah derga- 
hmda, ruhlar aleminde serefli, liyakatli yer tutmamz igin size yar olsun!.. Amin, 
Ya Rabbelaleminl Hürmetli okuyucu, öz sözlerimizle seni yormak istemeyip bu 
kisa izahi burada tamamlaymk. Seni Allah kelammi, sabirla, döne-döne oku- 
maya davet edirik. Oku, derk et, netice gikar, temizlen!” 61 

Bu girigten sonra, sure adlan hakkinda malumat veren aciklayici bir bö- 
lüm gelir. Burada surelerin orijinal adlariyla Azerbaycan Türkcesindeki kar§ihk- 
lari ve surelerin nerede indigine dair malumat verilir. 62 Daha sonraki bölümde 
ceviride yer alan ve Azerbaycan Türkcesinde anlami bilinmeyen bazi Arapga 
kelimelere ve kavramlara agiklik getirilen bir bölüm yer alir. 63 Kayiszade Hafiz 
Osman hatti ile yazilan bir Mushaf ile birlikte yayimlanan tercüme toplam 604 
sayfadan ibarettir. Fatiha’da besmele bir ayet olarak numaralamr. Cüzlere, 
hiziplere aynlmistir. Her sure basinda surenin ayet sayisi ve Mekki-Medeni olu- 
§una dair malumat verilir. Ayet tercümelerinde parantezlerle agiklayici ifadele- 
re, kögeli parantezlerle de farkli yorumlara isaret edilir. 

4. Resul Ismayilzade Duzal, Qur’ani Kerim ve Azerbaycan Türkgesile 
Tercümesi 


59 Qenioglu-Bilaloglu, Age, s.3-4. 

60 Qenioglu-Bilaloglu, Age, s.4. 

61 Qenioglu-Bilaloglu, Age, s.5. 

62 Qenioglu-Bilaloglu, Age, s.7-13. 

63 Qenioglu-Bilaloglu, Age, s. 14-16. 
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Doksanli yillardan sonra basilmi§ olmasina ragmen Arap alfabesi ile cik- 
mi§tir. Arap alfabesi ile basilmi§ olmasinin en önemli sebebi ise Güney Azer- 
baycan’da ya§ayan Türk kesimini hedef alan bir tercüme olmasidir. Bu nüsha- 
da orijinal Kur’an metni de yer almaktadir. Hatta Hamit Aytac hatti ile yazilan 
ve enfes bir baskisi yapilan tercüme 1999 yilinda Kum’da nesredilmistir. Iran 
Islam Cumhuriyeti Evkaf ve Hayir I§leri Idaresi’ne bagli olarak calisan, Kur’an’i 
Harici Dillere Cevirme Merkezi tarafindan yayimlanan bu tercüme toplam 
1210 sayfadan olu§maktadir. Her sayfanin sag tarafinda Kur’an metni, sol ta- 
rafta ise tercüme bulunur. Sure ba§lannda surenin adi, ayet sayisi ve Mekki- 
Medeni olu§u hakkinda bilgiler verilir. Mushaf cüz ve hiziplere bölünmü§tür. En 
sonda ise vakif isaretlerine dair bilgiler ve sure fihristi vardir. Söz konusu ter- 
cümenin 2000 yilinda ‘Qurani Kerim ve Azerbaycan Türkgesile Tercümesi’ Kril 
ve Azerbaycan Türkcesiyle ne§redilen baskilan da mevcuttur. Bu baskilarda 
kullanilan orijinal metin Osman Taha hattiyla yazilan Kuran metnidir. Özellikle 
Latin alfabesiyle basilan tercümede oldukca fazla sayida basim ve imla hatalari 
mevcuttur. Türkce baskilarinda mütercim ‘On söz yerine son söz ’ ba§hgiyla bir 
de mukaddime kaleme almistir. Tercümenin Arap alfabesi ile basilamyla Latin 
alfabesiyle basilani arasinda muhtelif farkliliklar da bulunmaktadir. Biz calis- 
mamizda Latin alfabesiyle yazilmi§ Türkce ne§ri esas almaktayiz. 

Mütercim bu tercümeyi kaleme almasinin sebebini §u cümlelerle acikla- 
maktadir: “Kurani Kerim 1400 il bundan eveel o günün Arap dili ile nazil oldu- 
gunu hem de onun, dünyanin bütün halklarina gönderildiyi meselesini nazara 
alarak bugünkü insanin ve ayri ayn dillere malik olan insanin Kuran mevzulan- 
ni okuyup anlamak icin iki mühim i§ zaruriligi hissedilir: Birincisi ayelerin 
muhkemat ve müte§abihatlan ve sözlerin nazil olundugu günündeki manasim, 
habele ayelerin nece, ne igin ve ne zaman nazil olundugunu dakik ögrenilmesi 
igin tefsir ilmine ihtiyac duyulur. Ikincisi muhtelif dilli halklar ayelerin anlamini 
ögrenmek ve öz dillerinde okuyup ba§a dü§mek icin Kuran’in ayri ayri dillere 
de tercüme edilmesinin zaruriligi damlmaz bir meseledir. 

Bak ele bu sebebe gore müselmanlar Kuran’in tercümesine giri§mi§ler ve 
Kuran’ i her devrin öz dili ile muhtelif dillere tercüme etmi§ler...” 64 

Mütercime gore Kuran tercümesi, güzel ve genis bir tabiat görkeminden 
ilham alan bir ressamin isine benzer. Ressam (mütercim) ne kadar güclü olursa 
olsun Kuran’ in o güzelligi ve geni§liginden ancak cüz’i bir hisseyi resmedebilir. 


64 Duzal, Ön söz yerine son söz. 
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Ne var ki bu hakikat, onun tercüme edilmesi gerekliligini de ortadan kaldirmaz. 
Duzal’a gore bu faaliyet, asirlar boyunca Islam ümmetinin nesilden nesile de- 
vam ettirdigi bir adet, medeniyet ve ibadettir. Sözlerini §öyle sürdürür: “Ter- 
cümeler ve tefsirler ise Rabbimizin bize olan sözünü anlamak ve ona amel et- 
mek bakimmdan ehemmiyet tagiyir. Mahz buna gore biz de Azerbaycanh 
müselman baa-kadeglerimiz Kuran’i öz dillerinde okuyup baga dügsünler diye 
bu tercümeyi ba§lattik.” 65 

Daha sonra Azerbaycan’daki Kuran tercümeleri hakkinda kisa bilgiler ve- 
ren mütercim, kendi tercümesinde dikkat ettigi hususlarin §unlar oldugunu söy- 
ler: “ Tercüme Kuran’in asil metni ile verilmigtir ki cüz ve hizipler, secde yerleri 
dakik bellensin, hem de okuyucu asil metne de bakip faydalansm. Sözün izahi- 
m veren ya da manalarmi bildiren ilaveler yuvarlak parantez, cümleyi bitiren ve 
fazladan bilgi veren yerler ise kögeli parantez igerisinde verilmi§tir. Üzerinde 
ihtilaf edilen manalarda evvela en güglü görüg yazilmig daha sonra ikinci dere- 
celi anlam kayd edilmigtir. Tekrarlann tercümesi ashna uygun olarak her yerde 
aym gekilde verilmigtir. Mümkün oldugu kadar her kelimenin manasi kargilan- 
maya gahgilmig ve bazen halk dilinde kullamlan kelime ya da deyimlere bagvu- 
rulmugtur. Arap alfabesi ile Latin ve Kril alfabesi baskilarmda bazi farkh anlam- 
lara ve ifadelere yer verilmigtir. Ayrica bedii güzellik de sürekli ön planda tu- 
tulmaya gahgilmigtir. Tercüme dogrudan Kuran’dan yapilmakla birlikte 
Tabatabai, Tabersi. Zemahgeri, Bakuvi, Sekevi tefsirleri ve Ziyad Bünyadov- 
Vasim Memmedeliyev’in mealinden istifade edilmigtir.” 66 

5. Komisyon, Gurani Kerim 

Bu tercüme de Iran Islam Cumhuriyetinin Azerbaycan’da faaliyet göste- 
ren Uluslararasi el-Hüda yayin evi tarafindan bir komisyona yaptirtilmistir. I- 
ran’da hazirlanip da redaksiyonu Azerbaycan’da Latin alfabesi ile yapilan ilk 
tercümedir. Redaktörler; Azerbaycanh filologlardan Teymur Kerimli ve Hafiz 
Abiyev’dir. Istifade ettigimiz nüshada yer alan Kur’an metni, Hattat Osman 
Taha’ya ait olup 1995 yilinda Baku’de §ark-Garb matbaasinda basilmistir. 
Tercüme hakkinda ba§ka hicbir malumat verilmedigi gibi, en sonda bulunan 
sure fihristi ve vakif alametleri harig, iceride de ek bilgiler verilmemistir. Incele- 
digimiz diger tercümelerin aksine bu tercümede ayet numaralari, ayetlerin so- 
nunda yer alir. 


65 Duzal, Ön söz yerine son söz. 

66 Duzal, Ön söz yerine son söz. 
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6 . Diger tercümeler 

Azerbaycan Türkcesinde mevcut olan tercümelerden bir digeri de Ahmet 
Kayvanpur tarafindan yapilan ve §emsi takvimle 1369-1371 tarihleri arasinda 
Iran’da Arap elifbasi ile basilan Kuran tercümesidir. Malesef eserin kendisine, 
bu makalenin basima verildigi son ana kadar ulagamadik. Bunlardan ba§ka 
gerek Azerbaycan’da gerekse iran’da yapilan bir gok tercüme, tercüme tegeb- 
büsü ya da eksik kalmig tercümenin varligindan bahsedilmektedir. 67 Bir kismina 
bizim de sahit oldugumu lakin basili durumda olmayan bu tercümeler de ma- 
kaleye konu edilmemistir. Parca tercümeler ya da bazi surelerin tercümelerin- 
den olugan calismalar da, basili olsun ya da olmasin, makalenin konusu degil- 
dir. 

C. ÖRNEK BIR SURE OLARAK F ATI HA 

Okuyucuya bir fikir vermesi acismdan, ele aldigimiz bütün kitaplarin Fa- 
tiha suresi tercümesini asagida, kronolojik siraya uygun olarak verecegiz. Bu 
sayede okuyucular icin, bir parca da olsa, mukayese imkani dogacaktir. 

1. Bakuvï 

Fatiha Suresidir 

(Mekke’de nazil olup, 7 ayet, 28 kelime, 140 harftir.) 

Penah apanram Allah Teala’ya, Allah Teala dergahindan kovulmus §ey- 
tandan. 

1. Ibtida edirem Allah Teala’nin ismi mübarekiyle. Öyle Allah Teala ki, 
O’nun rahmet ve nimeti, dünya ve ahirette mahlukata vasil olur. Öyle Allah 
Teala ki, O’nun rahmet ve nimeti dünyada bilatefavüt küllü mahlukata vasil 
olur.2. Cemi tarifler ve güzel sifatlar Allah Teala icindir. Allah Teala’dan savay 
higbir §ahis layiki tarif degildir. Allah Teala cemi mahlukat ve mevcudata sahip 
ve terbiyet verendir. 3. Öyle Allah Teala ki, O’nun rahmet ve nimeti, dünya ve 
ahirette mahlukata vasil olur. Öyle Allah Teala ki, O’nun rahmet ve nimeti 
dünyada bilatefavüt küllü mahlukata vasil olur. 4. Allah Teala’dir kiyamet gü- 
nünün sahibi ki, o günde her bir §ahsa öz amelinin kargihginin cezasini verir. 5. 
Nihayeti itaat ve zilletle ancak Sana ibadet edip, Seni ibadetimize mahsus edip 
Senden baskasini ibadetimizde Sana §erik karar vermirik. Ancak Senden 
kömeklik isteyirik, cemi emirlerimizde Senden savasindan istemirik. 6. hidayet 
etgilen bizleri düz olan yola ve o yolda bizleri sabit kadem eyle, ta o yoldan 


67 Duzal, Ön söz yerine son söz. 
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kenar olmayak. 7. O sahislann yolunda bizleri karar vergilen ki, dini Islam’a 
dahil olup sabit kadem olmagile onlara nimet ü ata eyleyipsen; O yol öyle §a- 
hislann yolu olsun ki, onlar gazap olunan §ahislardan olmasinlar; gümrah sa- 
hislann da yolu olmasin ki, asla hidayet tapmayip hemiselikle dalalette olsun- 
lar. 

2. §ekevï 
Suretu’l-Hamd 

l.Cemi i§lerimde Allah’in adiyla ki mihribandir, rahm edendir. 2. Her 
nev’ sükr ü sena Allah icindir ki cemï mahlukata terbiyet verendir. 3. Rahm 
edendir. 4. Kiyamet gününün padi§ahidir. 5. Sana ibadet edirik ve ancak sen- 
den kömek isteyirik. 6. Bizi hidayet et düz yola. 7. O keslerin yoluna ki, onlara 
nimet veripsen, ne ïn ki o yola ki, onla gidenlere gazap olup (aciklanipsan) . 

3. Ha§imzade 68 
Fatiha Suresi 
Yedi ayettir. 

l.Okuram ve ba§laram evvel Alllah Teala’nin adiyla, öyle Allah’tir ki, 
dünyada bütün can sahibine rizik verir ve yine öyle Allah’tir ki, kiyamet günü 
müminlerin günahlarini affedip onlari cenneti ile razi salir ve onlara rahm edir. 
2. Küllü hamidin hamdi Allah icindir. Öyle Allah ki, alemlerin mürebbisi ve 
malikidir. 3. Ölüp gidenden sonra yine de Allah Teala ahiret igin vücudu özü 
yine tasinr. Müminlere cennet ihsan edir. 4. O ceza gününün sahibidir. 5. An- 
cak sana ibadet ederiz, Senden gayri Allah yoktur ve Senden gayriya ibadet 
layik degildir. 6. Ya Rabbi bizi tespit et o sirat köprüsü üzerinde, bizi 
hidayetlendir düzgün yola. 7. 01 §ahislann yoluna ki, onlara fazl u asalet, nü- 
büvvet ü risalet, dogruluk, sehadet, seriat ve batinda esrari hakikat nimetini 
kismet etmekle onlari aziz ü girami kildin. Onlarin yoluna degil ki ondan evvel 
Sen onlara gazap etmisen. Onlar küfür icinde kalmi§lar. Onlar ïslahi terk edip 
küfür yolunu tutmu§lar. Onlar Yahudilerdir. Lanet ü hizlana layik onlardir. Hi- 
dayet yolundan uzakla§ip küfür tarikine yuvarlanmi§lardir ki onlar 
Ensaradirlar.” 

4. Memmedeliyev-Bünyadov 
el-Fatiha (Kitab’i acan) suresi 
(Mekke’de nazil olmu§tur, 7 ayedir) 


Ayet numaralari tarafimizdan konulmu§tur. 
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1. Merhametli, Rahimli Allah’in adi ile! 2. Hamd (sükür ve tarif) olsun Al- 
lah’a, 3. (Bu dünyada hamiya) merhametli, (ahirette ise ancak müminlere) 
rahmli olana 4. Hak-hesap (kiyamet) gününün sahibine! 5. Biz yalniz Sana 
ibadet edirik ve yalniz Senden kömek isteyirik! 6. Bizi dogru (düz) yola yönelt! 
7. Nimet verdigin keslerin yoluna! Gazaba dücar olmu§larin ve (hakdan) azmis- 
lann (yoluna) yok! 

5. Qasimoglu 
Fatiha suresi 

1. Rahman ve Rahim Allah’in adiyla. 

2. Hamd olsun Allah’a, 

Alemlerin Rabbi’ ne, 

3. Rahmana, Rahime, 

4. Din gününün yiyesine. 

5. Tekce Sana ibadet eyleyer, 

Tek Senden yardim dilerik. 

6. Dogru yola yönelt bizi. 

7. Nimet verdigin kimselerin yoluna, 
gazaba gelmi§lerin, 
sapmi§larin yoluna yok! 

6. Qenioglu-Bilaloglu 
Fatiha suresi 

1. Merhametli, Rahmli Allah’in adi ile! 2. Hamd olsun Allah’a -alemlerin 
[bütün mahluklarin] Rabbi’ne, 3. merhametliye, rahmliye, 4. hak-hesap günü- 
nün hakimine! 5. Biz yalniz Sana ibadet edirik ve yalniz Senden kömek 
dileyirik! 6. Göster bize dogru yolu, 7. Senin nimetlendirdigin keslerin yolunu! 
Gazaba tutulanlann ve azanlann (yolunu) yok. 

7. Duzal 
Fatiha suresi 

1. Rahman ve mihriban Allah’in adi ile. 2. Hamd, alemlerin Rabb’i Al- 
lah’a mahsustur. 3. [O] Rahman ve mihribandir. 4. Ceza (kiyamet) gününün 
sahibidir. 5. [Perverdigara!] Ancak sana ibadet edirik ve ancak senden yardim 
dileyirik. 6. Bizi dogru yola hidayet et. 7. Nimet verdigin kimselerin yoluna ki, 
onlar gazaba dügar olmami§lar ve azgin da degiller. 
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8. el-Hüda ne§ri 
Fatiha suresi 

Rahman ve Rahim Allah’in adi ile (1). Hamd olsun alemlerin 
perverdigari [Allah’a] (2). [Hamd olsun] Rahman ve Rahim [Allah’a] (3). 
[Hamd olsun] din [ceza] gününün sahibi olan [Allah’a] (4). Yalniz Sana 
tapinmk ve yalniz Senden yardim dileyirik (5). Bizi dogru yola hidayet et (6). 
Nimet verdigin kimselerin yoluna [apar], gazaba ugrayanlarin, sapkinlann 69 
yoluna yok(7). 


69 Tercümede sehven, ‘satkmlann’ §eklinde yazilmi§tir. 
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Abstract 

The Image of “Ahl-al-Bayt” in the First Century of Hijrah 

The period after the death of the Prophet, is extremely important from 
the aspect of the Islamic history. Some consepts that emerged in this period 
caused struggles for ages. One of these concepts probably the most important 
one which is the concept of “Ahl-al-Bayt” is still being discussed almost 
everywhere even today. This concept is going to give us quite important 
information regarding the affairs, incidents and persons who lived at that time 
in terms of discussions revolving around the concept of “Ahl-al-Bayt” and its 
appearence and shaping. The reasons why this concept has been exploitated 
in the Islamic society, can be observed in this century with early examples of 
this exploitation. 


Giri§ 

Hz.Peygamber’in vefatiyla ba§layan sürecin Islam Tarihi icerisinde nasil 
bir öneme sahip oldugu bilinen bir gercektir. Hz.Peygamber önderliginde her 
yönüyle birlik ve beraberligi saglanmis olan Islam toplumunun, onun irtihaliyle 
kar§i karsiya kaldigi otorite bo§lugu ortaya yeni birtakim görüs, dü§ünce ve 
ideolojilerin daha kisa ve genei ifadeyle yeni tartismalarin ortaya cikmasma 
sebep olmu§tur. Sosyolojik ve reel baki§ acisiyla dü§ünce, yorum, ilke ve pratik 
acidan tek bir ki§iye bagli olarak ortaya konulan yeni bir olgunun, bu ki§inin 


* Selguk Üniversitesi Hahiyat Fakültesi islam Tarihi Anabilim Dali. 
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ortadan kalkmasiyla bir bo§luga dü§mesi, ilke bazinda olmasa bile yorum ve 
yeni düsünceler noktasinda farkli görüntülerin ortaya cikmasi bir gereklilik ola- 
rak görülebilir. Bu olayin sosyolojik acismdan yorumlanmasi farkli bir calisma- 
nin konusu olmalidir. Bizim burada dikkat cekecegimiz yön ise bu durumun 
siyasi boyutu ve bunun dïnï-ïtikadi alana yansimasiyla Islam toplumunun aldigi 
§ekil ve ortaya cikan görüntü itibariyle yorumlanmasi olacaktir. 

Hz.Peygamber’in vefatindan sonra ortaya cikan ilk problem -Onun 
techiz, tekfin ve defniyle ilgili olarak o esnada cözüme kavu§turulan kücük capli 
bazi tartismalari gözardi edersek- imamet, diger bir ifadeyle hilafet problemi idi. 
Hz.Peygamber’in yerine kim gecmeliydi? Bu ki§i hangi özelliklere sahip olmali 
ve nasil secilmeliydi? Bunlar gibi sorular ilk anda henüz zihinleri mesgul edecek 
ve §iddetli ihtilaflar cikaracak düzeyde degildi. Ancak devam eden sürecte bu 
konular Islam toplumunu derinden sarsacak ihtilaf ve bölünmelerin sebebi ola- 
rak kar§imiza cikacaktir. I§te bu tartismalardir ki ashab arasinda görü§ farklihk- 
larini ortaya cikararak Hz.Ebubekir’in halifeligine itiraz seslerinin cikmasina 
sebep olmu§tur. Iste bu tarti§malardir ki üzeri küllenmi§ olan asabiyet 
-kabilecilik- ruhunun tekrar hortlamasina yani Ha§imogullari-Umeyyeogullan 
mücadelesinin tekrar gündeme gelmesine yol acmistir. Yine bu tarti§malardir ki 
Hz. Osman ve Hz.Ali’nin sehid edilmelerine, Cemel ve Siffïn sava§lanna, 
Hz.Ali-Muaviye mücadelesine, Hz.Hüseyin’in §ehid edilmesine... kisaca sonu 
gelmez fitnelerin §uyü bulup asirlarca Islam toplumunu rahatsiz etmesine sebep 
olmustur. Ve sonuc olarak bütün bu tartismalardir ki Islam toplumunun itikadi 
acidan ikiye bölünmesine sebep olmustur. 

Ehl-i Beyt’in Onemi 

Ilk günden itibaren bu tartismalarin odaginda yer alan bir olgu vardir ki, 
bugün bile pratik anlamda cözümlenmesi güc bir problem olarak kar§imizda 
bulunmaktadir. Bu, Ehl-i Beyt olgusudur. Yillar boyunca kim, ne ve nasil ola- 
cagi tartisilmadan ve herhangi bir cözümleme getirilmeden kavramsal olarak 
ugruna kanlar dökülen, canlar verilen, isyanlar cikartilan, devletler kurulup 
devletler yikilan ütopik bir yapiya büründürülen Ehl-i Beyt bugün bile aym 
özelligini sürdürmektedir. Genei olarak tarih boyunca müslümanlar 
Hz.Peygamber’e besledikleri sevgi, saygi ve hürmeti, onun yakin cevresi yani 
Ehl-i Beyti igin de göstermeyi inanclannin bir geregi saymi§lar, onlara samimi 
olarak sahip gikip kendilerine sevgi ve saygi ile muamele ederek hak ve hukuk- 
larina hassasiyetle dikkat etmi§lerdir. Iste bu samimi ve sarsilmaz duygu ki, bir 
takim insanlari Ehl-i Beyt olgusunu kullanarak halkin güvenini kazanmaya ve 
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onlari yanlarina cekmeye, söylem ve uygulamalarinda Ehl-i Beyt’e yer verip 
temel argümanlarini bu cercevede olugturma noktasina itmistir. Bu nedenle 
Ehl-i Beyt, kavramin siyasï bir amacla ele alinip yorumlanmasindan sonra he- 
men hemen her dönemde kigisel cikar ve siyasï menfaat acismdan kullanilan, 
istismar edilen bir kavram olarak kargimiza cikmaktadir. Kavramin siyasï acidan 
tarihsel analizini yaptigimiz zaman istismar yönünün agir bastigini, farkli amac- 
larla, farkli zamanlarda, farkli cografyalarda ve farkli kigiler tarafindan istismar 
edildigini acik bir gekilde görürüz. Bununla iddia ve ideallerine megruiyet ka- 
zandirmayi amacladiklan gok net bir gekilde görülmektedir. Bu cercevede su- 
nacagimiz örnekler bu gercegi ortaya koyan ve konunun bu noktada nasil sekil- 
lendigini gösteren ciddi deliller olacaktir. 

Ehl-i Beyt’in Tammi ve Degi§im Süreci 

H.I. Asir icerisinde sekillenmesiyle ilgili örneklere gecmeden önce Ehl-i 
Beyt kavramina giydirilmeye calisilan anlamlar ve bu noktadaki karmagikligi 
ortaya koymasi acismdan Islamï terminolojideki Ehl-i Beyt tanimlamalarina 
bakmamiz yerinde olacaktir. 

Islam Tarihinin ilk dönemlerinden itibaren tartismali ve belirsiz görüntü- 
süyle problem olma özelligini devam ettiren Ehl-i Beyt kavraminin tanimlan- 
masinin önünde birtakim zorluklar vardir. Ilk olarak Arap dili icerisinde kelime 
anlami yönüyle tabir esnek bir yapiya sahiptir. En dar sekliyle kisinin ailesini 
yani esini ve cocuklanni ifade ederken, en gen is anlamiyla da kisinin tüm akra- 
ba ve kabilesini ifade edebilmektedir. Meseleye dini agidan baktigimizda ise 
gerek Kuran’da gerekse sünnette bu tabire yöneltilen net bir tanimlamadan 
bahsetmek mümkün degildir. Islam’in bu iki temel kaynagindaki kullammlar 
daha sonralari üretilen tanimlamalan delillendirmek amaciyla kullanilmis, bu 
noktada gok agiri görüsler ve zorlama yorumlara basvurulmustur. 
Hz.Hüseyin’in gehid edilmesi Islam siyasï tarihi igin bir dönüm noktasi olmasi- 
nin yanisira sözkonusu kavramimiz igin de yeni bir sürecin baslangici olmustur. 
Kavramimiz agisindan bu sürece “istismar süreci” dememiz belkide dogruyu en 
gok yansitan bir ifade olacaktir. Igte bu süregte üretilen yeni tanimlar ve bu 
tanimlar igin uydurulan rivayetler Ehl-i Beyt’in kim ve ne oldugunu belirlemeyi 
imkansiz hale getirmistir. 

Ehl-i Beyt’in tammlanmasiyla ilgili olarak temel ayirim noktasi meseleyi 
Kur’an ve Sünnet gergevesi igerisinde ele alip makul ve mantikli izahlar getir- 
meye galisan Ehl-i Sünnet ile bu kavrama yönelik gelistirdigi “Ehl-i Beyt: 
Hz.Muhammed, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hüseyin ile onun soyun- 
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dan gelen imamlardir” seklindeki özel bir tanimla, itikadi ve sosyal argümanla- 
rini bu kavram üzerine oturtan §ia arasinda olmaktadir. Bu iki baki§ acisi ara- 
sinda net bir farklilik, diger bir ifadeyle bir zitlik vardir. I§te Ehl-i Beyt kavrami 
üzerindeki dügüm noktasi burasidir. Kavrami Islamï terminolojide tarti§mali 
kavramlar arasinda ilk siraya tasiyan özellik de burada gizlidir. 

“Ehl” ve “Beyt” kelimelerinden olu§an Ehl-i Beyt tabiri Arap dili icerisin- 
de “ev halki, hane halki” anlaminda her dönem ve her cagda kullanilmistir. 
Kelime anlami itibariyle evde oturanlari ve evde bulunanlan ifade eden bu 
tabir bir ki§iye izafe edildigi zaman o ki§inin e§ini (e§lerini) cocuklanni ve yakin 
akrabalanndan olan tüm erkek ve kadinlan icerisine aldigi kabul edilmektedir . 1 
Kelime anlaminin yanisira bu tabire kavram olarak farkli dönemlerde daha 
farkli anlamlar yüklenmistir. Cahiliye döneminde Mekke’de ya§ayan Kureys 
kabilesi, Kabeyi “Beyt” kendilerini de Ehl-i Beyt olarak tavsif ederken Ka- 
be’deki görevleri ve her yil kabeyi ziyaret amaciyla gelen hacilarin ihtiyaclannin 
kar§ilanmasim kutsal bir görev telakki ediyor, seref vesilesi sayiyordu. Ka- 
be’deki bu görevleri elinde bulunduran Hasim b. Abdimenaf hac mevsimi yak- 
la§tiginda Kurey§’e: “Ey Kurey§ toplulugu, siz Allah’m komgulan ve Ehl-i Bey- 
ti’siniz. Allah’m ziyaretgileri bu mevsimde size gelecekler. . . Onlar Allah’ in misa- 
firleridir ve ikrama en layik olan ziyaretgilerdir” diye hitap ettigini görüyoruz . 2 

Hz.Peygamber döneminde Ehl-i Beyt tabiri tamamen kelime anlamina 
uygun olarak kullanilmistir. Bu tabirle herhangi bir kimsenin ailesi ve cocuklan 
ifade edilmi§tir. Enes b. Malik, Rasülüllah’in kendisine §öyle dedigini nakletmis- 
tir: “Ey evladim, evde hamminin (diUl) yanina girdigin zaman selam ver. Senin 
ve evinin halki igin Ja?) bereket olur .” 3 Ata b. Yesar’in §öyle dedigi rivayet 
edilmistir. Ebü Eyyüb el-Ensari’ye: “Rasülüllah döneminde nasil kurban keser- 
diniz?” diye sordum. Dedi ki: “Bir kimse kendisi ve ev halki igin (azu Ja?) bir kog 
keser, ondan yer, yedirir ve bugün oldugu gibi diger insanlara da dagiürdi .” 4 


1 ibn Manzur, Cemalüddin Muhammed Mükrim, Lisanü’l-Arab, Beyrut, 1300 h, XI/29; Ibn 
Sideh, Ebü’l-Hasen Ali b. Ismail, el-Muhassas , Thk: Komisyon, Beyrut, Thz., I/III, s. 129; 
Firuzabadi, Mecdüddin Muhammed b. Ya’küb, el-Kamüsü’l-Muhit, Dime§k, 1306h., 
HI/331,332; Ezheri, Ebü Mansür Muhammed b. Ahmed, Tehzibü’l-Lüga , Thk: Muhammed 
Abdü’l-Mün’im el-Hafacï, Muhammed Ferruh, Kahire, 1964, VI/418; Zebidi, Muhibbüddin 
Ebü’l-Feyz Seyyid Muhammed Murtaza, Tacul-Arüs , Beyrut, 1306 h, VII/217. 

2 ibn Hi§am, Ebü Muhammed Abdülmelik, es-Siratü’n-Nebeuiyye, Thk: Mecdi Fethi es-Seyyid, 
Tanta, 1995, 1/183; MakrizT, Takiyyüddïn Ahmed b. Ali, Kitabü’n-Niza’ ue’t-Tehasum fima 
beyne Bern Umeyye ue Bern Hd§im, Thk: Hüseyin Mu’nis, Kahire, 1988, 39. 

3 Tirmïzï, Ebü isa Muhammed b. isa b. Sevra, Sünenü Tirmizi, Misir, Thz., isti’zan ve’l-Adab, 10. 

4 Tirmïzï, Edahi, 8. 
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Diger bir rivayette de Rasülüllah, §ehid olan kimsenin ailesinden (aij Jjü j*) 
yetmi§ ki§iye §efaat edecegini bildirmistir . 5 

Ehl-i Beyt tabiri ile, aym §ekilde Hz.Peygamber’in ev halkinin, ailesinin 
kasdedildigi rivayetleri de görmek mümkündür. Abdullah b. Ca’fer’den nakle- 
dilen bir habere gore Rasülüllah herhangi bir seferden döndügünde, onu ev 
halkindan («* y>) cocuklar kar§ilardi . 6 Yine aym konuda Ebü Ümame’nin: 

“ Rasülüllah ’in ailesinden j*) bir arpa ekmegi bile artmazdi ” 7 sözü de bu 

konuya güzel bir örnek olmaktadir. Abbas b. Abdülmuttalib’den nakledilen 
“Kurey§’den olan bir gurup kendi aralarinda konusurken biz onlara rastlayinca 
konusmalanni keserlerdi. Nihayet bu durumu Rasülüllah’a anlattik. Bunun 
üzerine Rasülüllah §öyle dedi: “Birbirleri ile konusurlarken benim Ehl-i 
Beyt’imden bir adami görünce konu§malarini kesen kavimlerin bu durumu 
nedir? Allah’a yemin ederim ki, Allah icin ve bana yakinliklan sebebiyle Ehl-i 
Beyt’imi sevmedikce ki§inin kalbine iman girmez ” 8 seklindeki ifadesi yakin ak- 
rabalan bu cerceve icerisine almaktadir. Yine aym cerceveyi ifade eden diger 
bir rivayet ise Hz.Ali’den nakledilen: “Kabileni ve yakinlanni uyar ” 9 ayeti nazil 
olunca, Rasülüllah Ehl-i Beyt’ inden otuz ki§iyi toplayarak yemek verdi ve onla- 
ra: “Kim benim borcuma ve sözüme kefil olmak, cennette benimle birlikte ve 
ehlim igin benim halifem olmak ister?” diye sordugunu digerlerinden bir cevap 
gelmedigini kendisinin ise: “Ben Ya Rasülallah” diye cevap verdigini 10 haber 
veren rivayetdir. Bu rivayet ile Hz.Peygamber’in yakin akrabalari igin Ehl-i 
Beyt tabirinin kullanildigini anhyoruz. 

Bu genei kullammlardan ayn olarak Ehl-i Beyt tabirinin bizzat 
Hz.Peygamber tarafindan belli kimseler icin kullanildigini ortaya koyan bazi 
nakillere dikkat cekmemiz gerekmektedir. Zira bu rivayetler daha sonralari kav- 


5 Ebü Davud, Süleyman b. E§’as, Sünenü Ebü Davud, Beyrut, 1969, Cihad, 28. 

6 Müslim, Ebü’l-Hüseyn Müslim b. Haccac el-Ku§eyn en-Nisaburi, Sahihu Müslim, Beyrut, Thz, 
Fedailü’s-Sahabe, 66. 

' Tirmtzï, Zühd, 26. 

8 Ibn Mace, Hafiz Ebü Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvïm, es-Sünen, Misir, 1952, Mukad- 
dime,ll; Heytemt, Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Hacer, es-Savaiku’l- 
Muhrika ala Ehli’r-Rafdi ve’d-Dalali ve’z-Zendeka, Thk: Abdurrahman b. Abdullah et-Türkï, 
Kamil Muhammed Harrad, Beyrut, 1997, 11/659. 

9 §uara 26:214. 

10 ibn Hanbel, imam Ahmed, el-Müsned , Beyrut, Thz., 1/111. Bu konuya örnek olarak zikredebi- 
lecegimiz diger bir rivayet de, Huneyn Vadisi’nde cereyan eden bazi olaylari nakleden Cabir b. 
Abdillah’in, orada bulunan topluluktan bazilannin isimlerini verirken, Rasülüllah’in Ehl-i 
Beyt’inden dedigi, Ali b. Ebi Talib, Abbas b. Abdülmuttalib, Fadl b. Abbas ve diger bazi 
sahabllerin isimlerini verdigi rivayetdir. Bkz: ibn Hanbel, Müsned, III/376. 
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rama giydirilmeye calisilan tanimlar icin delil olarak ileri sürülmekte ve bu kim- 
selere münhasir bir olgu gibi telakki edilmektedir. Bu konuda örnek olarak zik- 
redebilecegimiz ilk hadis “Kisa” hadisi olarak meghur olan hadistir . 11 Bir gok 
farkli senedle nakledilen bu rivayette nakiller arasinda önemli metin farklihkla- 
nnin oldugu da bir gergektir. Özellikle §ia’nin temel delil olarak sundugu bu 
rivayetin Ehl-i Sünnet kaynaklanndaki Hz.Aise’den nakledilen §ekli söyledir. 
“Bir gün Rasülüllah, üzerinde siyah kildan dokunmus bir örtü oldugu halde 
erken vakitte evden gikti. Karsisma Hasan geldi. onu örtünün altina aldi. Daha 
sonra Hüseyin geldi, onu da örtünün altina aldi. Daha sonra sira ile Ali ve 
Fatima geldi. Onlann hepsini örtünün altina toplayip: “Ey Ehl-i Beyt, Allah 
sizden her türlü noksanligi giderip sizi tertemiz kilmak ister ” 12 ayetini okudu .” 13 
Bu rivayetin Ümmü Seleme’den nakledilen §ekli ise söyledir: “Fatima bir gün 
elinde yemek tabagi oldugu halde Rasülüllah’ in yanina girdi. Rasülüllah ona: 
“Amcam oglu nerede?” diye sordu. Fatima evde oldugunu söyleyince, “onu ve 
iki oglunu gagir” dedi. Onlar gelince Rasülüllah Hasan ve Hüseyin’ i kucagina, 
Ali’yi sagina Fatima’yi soluna oturttu. Sonra onlan örtüye sararak sol eliyle 
örtünün uglanni tuttu ve sag elini yukanya kaldirarak: “Allah’im... Ehl-i 
Beyt’im... Onlardan her türlü noksanligi gider ve onlan tertemiz kil” diye dua 
etti . 14 

Kisa hadisine benzeyen ancak, Vasile b. Eska’dan nakledilen rivayet, bize 
Rasülüllah’in Vasile’yi Ehl-i Beyt’i igerisine dahil ettigini bildirmektedir. Nakle- 
dildigine gore Vasile b. Eska’ §öyle demistir: “Evinde Ali’yi sordum. Fatima: 
“Rasülüllah’i gagirmaya gitti” dedi. Gelince Rasülüllah igeri girdi. Ben de gir- 
dim. Rasülüllah bir örtü üzerine oturdu. Fatima’yi sagina, Ali’yi soluna , Hasan 
ve Hüseyin’ i kucagina oturttu. Elbisesini onlann üzerine örterek: “Ey Ehl-i 
Beyt, Allah sizden her türlü kusuru giderip sizi tertemiz kilmak ister” ayetini 
okudu ve: “Allah’im, bunlar benim Ehl-i Beyt’im, Ehl-i Beyt’im olmaya daha 
layik” dedi. Vasile, bir kenardan seslenerek: “Ya Rasülallah, ben de senin eh- 
linden miyim?” diye sordum, dedi. Rasülüllah: “Evet, sen de benim ehlimsin” 


11 Hadis metninde gegen “Kisa” kelimesi bu hadisin genei ismi olmu§, Ehl-i Beyt konusunda 
temel delillerden biri oldugu igin de kisaca bu isimle anilmigtir. 

12 Ahzab 33:33. 

13 Müslim, Fedailü’s-Sahabe, 61. 

14 ibn Hanbel, Müsned, VI/298; Taberi, Ebü Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an 
Te’vïli Ayi’l-Kur’an, ( Tefsïru’t-Taberi ), Kahire, 1954, XXII/6, 7; Bu rivayetin farkli lafizlan igin 
bkz: Ibn Hanbel, Müsned, VI /296; VI/304 ve 305. 
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deyince Vasile: “Is te hayatta en gok güvendigim sey bu idi” demistir .” 15 
Rasülüllah’in Ehl-i Beyt’i icerisine aldigi diger bir sahabi de Selman-i Farisïdir. 
Hz.Peygamber’in: “Selman bizden, Ehl-i Beyt’dendir” hadisinin varid oldugu 
olay ise Ahzab harbi hazirhklaridir. Selman, bu harbde hazirliklar asamasmda 
hem hendek kazma fikrini vermis, hem de kazma esnasinda büyük gayret gös- 
termistir . 16 Hendek kazimi esnasinda bu gekilde gayret gösteren ve güclü bir kïsi 
olan Selman hakkinda Ensar ve Muhacirler: “Selman bizdendir” diye söylen- 
meye baslamislar bunun üzerine Hz.Peygamber: “Selman bizden, Ehl-i 
Beyt’dendir ” 17 buyurarak, hem onu taltïf etmis, hem de dogabilecek bir ihtilafi 
sona erdirmistir. Ehl-i Sünnet ve §ïa kaynaklarinda nakledilen bu rivayette, 
Selman’in da Ehl-i Beyt’den oldugu, bu cerceveye bizzat Hz.Peygamber tara- 
findan dahil edildigi anlasilmaktadir. 

Hulefa-i Rasidin Dönemi 

Hz.Peygamber’in vefatindan sonra gelisen olaylar icerisinde özellikle de 
hilafet problemi cercevesinde ilk anlarda Ehl-i Beyt’in direkt olarak kullammi 
olmasa bile Hz.Peygamber’e yakinhgin vurgulandigi ve bu gerekce ile 
Hz.Ebubekir’in halifeligine itirazlann yükseldigine sahid oluyoruz. Hz.Ali ve 
Abbas’in basini cektigi bu gruptaki kisiler, Hz.Ali’nin Hz.Peygamber’e olan 
yakinligi nedeniyle hilafette hak sahibi olduguna ve bu hakkinin gasp edildigine 
inandiklari iddia edilmektedir. Ancak bütün bu olaylar cercevesinde dikkati 
ceken önemli nokta Ehl-i Beyt tabirinin herhangi bir gekilde kullanilmamig ol- 
masidir. Bu da bize bu tabirin kavram olarak gekillenmesinin daha sonraki dö- 
nemlerde olduguna dair önemli ipuclari vermektedir. 

Ilk dönem hilafet problemi cercevesinde Hz.Ali’nin merkez olarak göste- 
rilmesi, diger bir ifadeyle olaylann sadece Hz.Ali ve digerleri arasinda cereyan 
etmesi bir yönüyle tarihi bir gercegi yansitmasinin yanisira daha sonra geligen 
olaylar nedeniyle §iï dügenceye mensup kigilerin bu noktada gok fazla gayret 
gösterip olaylari bu noktada yogunlagtirmasinin da büyük rolü olmugtur. Bizi 
bu tespite sevkeden tarihi gergekleri görmezlikten gelmek mümkün degildir. Bu 
agidan Sünnï kaynaklardaki rivayetler ile §iï kaynaklardaki rivayetlerde nakle- 
dilen bilgilerin ve kullanilan ifadelerin farkliligi bizi yaniltmamalidir. Zira §ia 


15 Taberï, Tefsir, XXII/7; Bu hadis Müsned’de de vardir. Ancak burada hadisin ikinci bölümü 
olan Vasile’nin sorusu bölümü yoktur. Ibn Hanbel, Müsned, IV/107. 

16 Ya’kübi, Ahmed b. Ebï Ya’küb b. Ca’fer b. Vehb, Tarïhül-Ya’kübl, Beyrut, 1995, 11/50. 

17 Meclisi, §eyh Muhammed Bakir, Biharu’l-Envar, Beyrut, 1983, XXI1/319; Makrizï, Ma’rifetü 
ma Yecibü li Ali’l-Beyti’n-Nebeut, Beyrut, 1972, s.44 vd. 
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söylemlerindeki Ehl-i Beyt ile Ehl-i sünnet söylemlerindeki Ehl-i Beyt arasinda 
kavram ve anlayis noktasinda büyük farkliliklar, daha dogru ifade ile zitliklar 
sözkonusudur. Bu acidan objektif bakisacisiyla olaylara bakan tarihcilerin ver- 
dikleri bilgilerle olaylann cerceve ve sinirim cizmek en dogru yargiyi bize suna- 
caktir. 

Hz.Ebubekir’e biat edilirken Hz.Ali’nin neden orada bulunmadigina dair 
bir takim gerekceler ileri sürülmügtür. Bütün bu gerekcelerin ötesinde gercek 
olan husus Hz.Ali’nin böyle bir secimden haberinin olmadigidir. Hz.Ali böyle 
önemli bir meselede kendisinin unutulmasina veya diger bir ifade ile bir kenara 
birakilmasina kizmis, icerlemis ve tepki göstermistir. I§te Hz.Ali’nin bu tavn 
daha sonraki dönemlerde sia tarafindan hilafetin Ehl-i Beyt’ in hakki oldugu 
konusuna delil gösterilmistir. Halbuki nakledilen rivayetlerde Hz.Ali, bu hususu 
gok agik bir dille ifade ederek tepkisinin kendilerine haber verilmemesinden 
kaynaklandigim belirtmistir . 1,8 Belazürï’nin naklettigi bir rivayet bize Hz.Ali’nin 
genei biatla biat ettigini haber vermektedir. “Hz.Ebübekir mescide gelmi§ ve 
insanlar ona biat etmi§lerdir. Abbas ve Ali, mescidden gelen tekbir seslerini 
duyunca -ki Rasülüllah’in techiz ve tekfini henüz bitmemisti- Ali: “Bu nedir?” 
diye sordu. Abbas: “Benim sana söyledigim gibi bu is sana dönmeyecektir” 
dedi. Ali gikti ve Ebübekir’in yanina gitti: “Ya Ebabekir, bizim de bu iste bir 
hakkimiz yok muydu?” deyince, Ebübekir: “Evet” dedi ve: “Ancak ben fitne 
gikmasindan korktum” diye cevap verdi. Ali: “Ben biliyorum ki, Rasülüllah 
namaz kildirmakla seni görevlendirdi, sen magaradaki iki kisinin ikincisisin, 


18 Hz.Ebübekir, Hz.Ali ve diger Ha§imogullarinin yanina gelip onlardan biat istediginde, Hz.Ali: 
“Biz senin faziletini inkar etmiyoruz. Ancak bu hususta bizim de görü§ümüzü alman gerekirdi” 
diye cevap vermi§tir. Taberi, Ebü Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Ümemi ve’l-Mulük, 
Thk: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, BeyrutThz., 111/208,209; el-imame ve’s-Siyase, Thk: Ha- 
lil el-Mansur, Beyrut, 1997, 1/20,21 (Bu eser ibn Kuteybe’ye nispet edilmektedir. Ancak bu ko- 
nuda ciddi tereddütler nedeniyle sadece el-imame §eklinde referans verecegiz.); Isbahani, Ebü 
Nuaym, Kitabü’l-Imame ue’r-Reddü ale’r-Rafiza, Thk: Ali b. Muhammed b. Nasir el-Fakïhi, 
Medine, 1994, s. 262, 263. ibn KesTr de Hz.Ali ve Zübeyr’in: “Biz isti§areden geri birakildigimiz 
igin kizmi§tik...” dediklerini nakletmektedir. ibn KesTr, Ebü’l-Fida ismail, el-Bid dye ve’n-Nihdye, 
Beyrut, 1990, V/250. §erhu Nehci’l-Belaga da ise bu düfünceleri daha agik bir ifade ile gör- 
memiz mümkündür. Ebü Ubeyde, Hz.Aliye ümmetin ihtilafindan korktugunu söyleyince, 
Hz.Ali: “Allah biliyor ki, kalbimde ve nefsimde böyle bir istek yoktu. Yardimima ve dü§üncele- 
rime ba§vurulmamasina, dü§manlikla ve inatla ayri birakilarak bu i§ten uzak tutulmama daril- 
dim. Buna ragmen Allah’a hesap verecegimi dü§ünerek, nefsime engel oldum. in§allah yarin 
gelip biat edecegiz...” demi§tir. ibn Ebi’l-HadTd, §erhu Nehci’l-Belaga, Thk: Muhammed Ebu’l- 
Fadl ibrahim, Beyrut, 1965, VI/47,48. 
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ancak burada bizim de hakkimiz vardi, sen bizimle isti§are etmedin, Allah seni 
affetsin” dedi ve ona biat etti .” 19 

Belazüri’nin verdigi bu bilgilere kar§in Ibn A’sem’in bu konuda naklettigi 
uzun bir rivayette, Hz.Ebübekir’e genei biatin yapildiktan sonra onun Hz.Ali’yi 
cagirdigim ve kendisine biat etmesini istedigi belirtilmektedir. Hz.Ali, onun bu 
istegine, onlarin hilafete gelirken Rasülüllah’in kavminden olmayi sart ko§tukla- 
nni 20 halbuki, kendisinin, kabile bagindan da öte Ehl-i Beyt’ten oldugunu ifade 
ederek bu i§in kendisine verilmesini istemi§tir. Devam eden konu§malardan 
sonra Hz.Ebübekir onu biat edip etmemekte serbest birakmi§ o da biat etme- 
den oradan ayrilmigtir . 21 §iï bir tarihci olarak dikkat ceken Ibn A’sem’in naklet- 
tigi bu rivayetin gerek söylemler gerekse Hz.Ali’ nin tavri acismdan ba§ka kay- 
naklarda olmamasi veya yakin rivayetlerle desteklenmemesi bu rivayetin daha 
sonra üretilen rivayetlerden oldugunu ortaya koymaktadir. 

Görüldügü gibi bu olaylarla ilgili olarak nakledilen rivayetler incelendigi 
takdirde varilacak kesin sonuc Ehl-i Beyt kavraminin bu konu§malar icerisine 
kullanilmamis olmasidir. Geli§en bu olaylar cercevesinde Ha§imogullarimn 
Hz.Ali’nin halifeligi icin özel gayret gösterip onu tesvik ve tahrik etme cabalari 22 
dikkate ahnacak olursa bu olaylardaki söylemlerde Ehl-i Beyt veya 
Hz.Peygamber’e yakinhgin ötesinde kabile taasubunun agirhginin oldugu görü- 
lecektir. Bu ise olayin gok farkli bir boyutunu ortaya koymaktadir. 

Hz.Ömer’in halife tayin edilmesi ile ilgili olarak tüm müslümanlann genei 
kabulünün oldugu bilinen bir gercektir. Hz.Ömer’in tayini ile ilgili olarak 
Hz.Ali’nin görüsünü yansitan bir rivayet bize konunun Ehl-i Beyt tartismalarin- 
dan uzak ve bu kavramla ilgisi olmadigini göstermektedir. Hz.Ali, Hz.Ömer’in 
halife tayin edilecegini duydugunda, Talha ile beraber Hz.Ebübekir’e gidip, 
Hz.Ömer’in sert ve sinirli bir ki§i oldugunu, yann mah§erde Allah’a nasil cevap 
verecegini sormu§lar, Hz.Ebübekir de: “Allah’a, ben bu i§te ümmetin en hayir- 
lisini sectim derim” diye cevap vermistir. 2 ’’ Hz.Ali’nin tavnni ifade eden bu ri- 
vayet onun Hz.Ömer’in herkesce bilinen özelliklerini sözkonusu ederek onun 


19 Belazüri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabü’l-E§raf, Thk: Süheyl Zekkar, Riyad Ziriklï, Beyrut, 
1996,11/263. 

20 Burada “imamlar Kurey§ten’dir" sözüne atifta bulunmaktadir. 

21 ibn A’sem, Ebü Muhammed Ahmed el-Küfi, el-Fütüh , Beyrut, 1986, 1-11/12,13. 

22 Konu ile ilgili geni§ bilgi igin bkz: Cem Zorlu, islam’da lik iktidar Mücadelesi, Konya, 2002, 
s.52 vd. 

23 Ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatü’l-Kübra , Beyrut, 1957, 111/274; ibnü’l-Esïr, izzüddin b. 
Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Kamil fït-Tarih, Beyrut, 1965, 11/425,426. 
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halife olmasina degil, halifeliginden sonra problem olabilecek hasletlerini ifade 
ettigini göstermektedir. Nitekim, Hz.Ömer’e ilk biat edenler arasinda Hz.Ali’nin 
de olmasi bu dügünceyi destekler mahiyettedir . 24 Hz.Ali’nin, Hz.Ömer’e biati 
hususunda §iï düsünce sistemi icerisinde gerekge bulmakta zorlanilmig ve: “O- 
nun, aslinda hilafeti kendi hakki olarak bildigini, ancak buna ragmen Islam’in 
yüksek menfaati kargisinda fitne unsuru olmak istemedigi icin, kendisine biat 
edilen kigilerin yaninda olup onlara biat ettigi ” 25 seklinde bir yorumla izah e- 
dilmeye cahsilmistir. 

Hz.Ömer’in halifeyi secmek üzere tayin ettigi süra ve bunun ortaya ci- 
kardigi sonuclar belki de bu dönemin en tartismali ve üzerinde en gok durulan 
bir konusudur. Bütün bu tartismalar ve gelisen olaylar gergevesinde Ehl-i Beyt 
olgusunun yeri neresidir. Bu noktada bize i§ik tutacak olan bazi rivayetlere göz 
atmamiz yararli olacaktir. 

Hz.Osman’in halife segilmesinden önce sadece §iï kaynaklarda gördü- 
gümüz Hz.Ali’nin söylemlerindeki Ehl-i Beyt kullanimim bu noktadan sonra 
diger kaynaklarda da görmeye basliyoruz. Hz. Osman’ in halife olarak segilmesi 
i§i tamamlandiktan sonra mescidde bazi konusmalarin yapildigini nakleden 
rivayet bu konuda güzel bir örnektir. Hz.Ali’ye isnat edilen konusmada Hz.Ali; 
kendilerinin Beytü’n-Nübüvve’den olduklanni, aym zamanda hikmetin kaynagi 
ve yeryüzündekiler igin de eman olduklanni dile getirmistir. Kendilerinin halife- 
lik konusunda hak sahibi olduklarini, onu verdikleri gibi alacaklarini vurgula- 
mi§, Hz.Peygamber’in kendilerine ahdettigi §eye ölünceye kadar sahip gikacak- 
lanni söyledikten sonra da, kendisinin Islam’i ilk kabul eden oldugunu ileri sü- 
rerek hutbesini tamamlamistir . 26 Her ne kadar bu rivayet Taberi’de nakledilmis 
ise de hem §iï düsüncenin savundugu temelleri dile getirmesi agisindan hem 
de Hz.Ali’nin daha sonraki söylemleriyle kar§ila§tinldiginda sihhati konusunda 
ciddï tereddütler tasimaktadir. 

Yapilan segimde Hz.Ali’nin halife olmasini ümit edenler ise gesitli §ekil- 
lerde tepkilerini dile getirmislerdir. Bunlardan biri olan Mikdad, 
Abdurrahman’a: “Ey Abdurrahman i§lerde adaletle ve dogrulukla hükmeden 
kimseyi bir kenara biraktin” deyince, Abdurrahman: “Ey Mikdad, vallahi 


24 Celal Seyyid, Ali b. Ebi Talib -Dirase an Hayatihi-, Bsyrut, 1997, s. 142, 143; Mahmud §akir, 
Tarïhu’l-islam'i, Beyrut, 1991, 111/252,253. 

25 Al-i Yasïn, Muhammed Hasen, el-Imam Ali b. Ebt Talib -es-Sira ve’t-Tanh-, Bsyrut, 1978, 
s. 40,41. 

26 TaberT, TarTh, IV/236; Safvet, Ahmet Zeki, Cemheratü Hutabi’l-Arab, Beyrut, Thz, 1/269. 
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müslümanlar igin calistim, eger sen bu sözünle Allah’ in istedigini kastediyorsan 
ve onda isabet etmigsen, Allah iyiliklerin kargiligim verecektir” diye cevap ver- 
migtir. Mikdad: “Vallahi, Nebï’den sonra su Ehl-i Beyt gibi bir Ehl-i Beyt gel- 
memistir. §u Kureys’e sasiyorum, en bilgili ve verdigi hükümlerde en adil kim- 
seyi bir kenara birakiyor, ama ben ona yardimci olacagim.” Abdurrahman 
bunun üzerine: “Ey Mikdad, Allah’tan kork, senin bir fitne cikarmandan korku- 
yorum” demigtir. Bu esnada birisi, Mikdad’a: “Allah sana rahmet etsin, kim bu 
Ehl-i Beyt ve kim bu adam?” diye sormus o da: “Ehl-i Beyt Benü 
Abdülmuttalib, adam ise Ali b. Ebi Talib’dir” diye cevap vermistir . 27 Görüldügü 
gibi Ehl-i Beyt’ten kimin kasdedildiginin sorulmasi bu noktada kavramsal ola- 
rak o zamanda bile bir netligin olmadigim ortaya koymaktadir. 

Hz.Osman’in §ehid edilmesinden sonra isyancilann destek ve gayretleriy- 
le halife olarak Hz.Ali’ye biat edilmigtir. Biatin tamamlanmasindan sonra 
Hz.Ali’nin yapmi§ oldugu bir konugma bundan sonra neler yapacagi ve neler 
olmasi gerektigi hususunda ipuclari vermesi yönüyle önemlidir. O bu hutbesin- 
de Allah’a hamd ettikten sonra §öyle demigtir : “Hig §üphe yok ki, §ani, yüce 
olan Allah insanlari kurtulusa götüren bir kitap indirdi. Bu kitabinda hayri ve 
serri agkladi. Öyleyse hayra sarilin ve §erri terk edin. Farzlari Allah icin yerine 
getirin ki sizi cennete götürsün. Allah, a§ikar olan bir haram koydu ve 
müslümanlarin hürmetini bütün haramlardan daha ileride tuttu. Ihlasa ve 
müslümanlann birligine önem verdi. Müslüman hak edilen durumlar disinda 
insanlann elinden ve dilinden emïn oldugu kimsedir. Müslüman’a eziyet ver- 
mek ancak eziyetin vacip olmasi durumunda helal olur. Umumun i§ini görmek 
igin ko§u§un. Özellikle ölenlerimize son hizmeti yerine getirin. Zira, insanlar 
önünüzden, kiyamet ise arkanizdan sizi kusatmistir. Güclük cikartmayiniz ki 
ayiplariniz gizli tutulsun, cünkü insanlar ba§kalanna bakarlar. Allah ’in kullanna 
kötü davranmaktan sakinin, ondan korkun, üzerinde bulundugunuz topraklar- 
dan ve sahip oldugunuz hayvanlardan sorumlusunuz. Yüce Allah’a itaat edin. 
Ona isyanda bulunmayin. Hayir gördügünüzde onu alm §er gördügünüzde ise 
onu terk edin. Hatirlayin ki, bir zamanlar siz yeryüzünde az ve gücsüz idi- 
niz ...” 28 Görüldügü gibi Hz.Ali bu konu§masinda daha önceki rivayetlere konu 
olan halifeligin kendi haklan oldugu ve bu haklannin gasp edildigi ile ilgili en 
kügük bir ifade sözkonusu degildir. §ayet iddia edildigi gibi böyle bir durum 


27 Muhammed Riza, el-imam Ali b. Ebi Talib , Beyrut, Thz, s.45,46. 

28 Seyf b. Omer, ed-Dabi el-Esedi, el-Fitnetü ve Vak’atü’l-Ceme ! , Tasn: Ahmet Ratib Armü§, 
Beyrut, 1993, s.95. 
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sözkonusu olsa idi kendisine biat edilmis bir kiginin yapacagi ilk konusmalar 
icerisinde mutlaka bunun yer almasi gerekirdi. Zira bu hakkin teslimi ve artik 
bu hakkin bir daha kendilerinden uzaklagmamasi icin gerekli önemli bir vurgu 
olacaktir. Halbuki Hz.Ali vefat etmeden önce yarali olarak gecirdigi birkac gün 
icersinde bile insanlardan kendisine gelerek, vefat etmesi halinde kendilerine 
bir halife tayin etmesini isteyenlere: “Sizi Rasülüllah’in biraktigi gibi birakiyo- 
rum ” 29 demesi ve yine Cündeb b. Abdillah’in: “Seni kaybedersek Hasan’a biat 
edelim mi?” sorusuna “Size bunu ne emrederim, nede nehyederim ” 30 diyerek, 
herhangi bir teklifte bulunmamasi, onun halifeligin herhangi bir hak veya Ehl-i 
Beyt’e aidiyeti gibi bir düsünceye sahip olmadigini ortaya koymaktadir. §ayet 
o böyle bir dügünceye sahip olmu§ olsa idi, gok zor ele gegirdigi halifeligin bir 
baskasma gegmesini engellemek üzere hemen oglunu görevlendirirdi ki onun 
böyle bir hareketi o dönemde higbir ihtilafla da kar§ila§mazdi. 

Hz.Ali’nin hilafete gelmesinden sonra cereyan eden hadiseler igerisinde 
yine Ehl-i Beyt ile ilgili bir vurgunun olmadigini görüyoruz. Gerek Cemel’de 
gerekse Siffin’de nakledilen bazi konusmalarda bazi hususlara vurgular yapil- 
mistir. Ancak Ehl-i Beyt kavraminin kullanildigi bir vurgunun olmayisi bize bu 
tabirin siyasï bir kavram olarak sekillenmesinin daha sonraki süregte ortaya 
giktigini göstermektedir. Mesela Cemel’de garpisma öncesi görüsmelerin yapil- 
digi bir esnada Hz.Ali, Talha’nin kendisine gelmesini istemig, o yanina gelince 
de: “Sen Rasülüllah’in: “Ben kimin dostu isem Ali de onun dostudur. Allah’ im 
ona dost olana dost, dügman olana dügman ol” dedigini duydun mu?” diye 
sormus, o da: “Evet” diye cevap vermistir. Bunun üzerine Hz.Ali: “Peki nigin 
benimle savasiyorsun?” diye sorunca da, Talha unuttugunu ifade ederek ora- 
dan uzakla§mi§tir . 31 Yine garpismanm devam ettigi bir sirada Hz.Ali ile 
Zübeyr’in §u konusmalan nakledilmektedir. Hz.Ali Zübeyr’e: “Ey Eba Abdillah, 
hatirhyor musun, seninle ben el ele tutu§mu§ olarak Rasülüllah’la kar§ila§tik. 
Rasülüllah beni göstererek sana dedi ki: “Bunu seviyor musun?” sen: “Evet” 
demistin. Sonra: “Ancak sen onunla garpisacaksm ve sen haksiz olacaksin” 
demisti. Bunun üzerine Zübeyr: “evet hatirliyorum diye cevap verdi .” 32 Bu 


29 Ibn KesTr, el-Bidaye, VIII/13; Heytemï, 1/115. 

30 Taberï, Tarih, V/146,147; Mes’üdï, Ebü’l-Hasen Ali b. Hüseyn b. Ali, Murücü’z-Zeheb, Thk: 
Muhammed Muhyiddin Abdülhamid, Beyrut, 1987, 11/425; Belazüri, Ensab, III/262. 

31 Beyhakï, Ebibekir Ahmed b. Hüseyin b. Ali, el-Ptikad, Beyrut, 1986, s.217. 

32 ibn Tiktaka, Muhammed b. Ali b. Tabataba, el-Fahri fi Adabi’s-Sultaniyye ve’d-Düvelïl 
Islamiyye , Beyrut, thz, s.87; Gilabi, Muhammed b. Zekeriyya b. Dinar, Vak’atü’l-Cemel, Thk: 
§eyh Muhammed Hasen Al-i Yasin, Bagdat, 1970, s.38,39. 
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konugmadan sonra Zübeyr’in savas meydanindan cekilmek istedigi ve tam 
gidecegi esnada durumu ögrenen Mervan b. Hakem’in ona bir ok atarak onu 
öldürdügü nakledilmistir . 33 

Cemel vak’asi sonrasinda, Taberi’nin naklettigi bir rivayet bu cercevede 
önemli bazi hususlan ihtiva etmektedir. Hz.Ali ile Hz.Hasan arasinda ge een bir 
konugmayi nakleden bu rivayet, Hz.Hasan’in babasina bazi tavsiyelerde bu- 
lundugunu ancak, babasinin bu tavsiyeleri dikkate almadigi icin bu hadiselerin 
ortaya giktigini söylemektedir. Hz.Ali onun bu sözlerine §u cevabi vermistir: 
“Vallahi ey oglum, ben olaylann böyle olmasini istemedim. Rasülüllah vefat 
ettiginde, emirlik konusunda benden daha layik bir kimse olmadigi halde in- 
sanlar Ebübekir’e biat ettiler. Onlar gibi bende biat ettim. Ebübekir vefat etti- 
ginde ben yine halifelige en layik ki§i olarak görünüyor idim. Ancak insanlar 
Ömer’e biat ettiler. Ben de onlar gibi biat ettim. O vefat ettiginde yine benden 
daha layik bir kimse yoktu. Ancak o beni alti hisseden birine pay sahibi yapti. 
Insanlar Osman’a biat etti ben de onlar gibi biat ettim. Sonra insanlar Osman’a 
isyan etti ve onu öldürdüler. Sonra da kendi istekleriyle bana gelip biat ederek 
itaat ettiler. Bu nedenle ben de bana muhalefet edenlerle, Allah’ in benimle 
onlar arasinda hüküm vermesine kadar mücadele edecegim ” 34 Görüldügü gibi 
bu rivayet, Hz.Ali’ nin, bagtan itibaren halifeligin kendi hakki olduguna inandi- 
gini ve me§ru halife olarak kendisine kar§i mücadele edenlerle sonuna kadar 
mücadelede kararli oldugunu vurgulamakla birlikte herhangi bir Ehl-i Beyt 
vurgusunu ihtiva etmemektedir. 

Hz.Hasan ve Hz.Hüseyin’in Siyasi Mücadelelerinde Ehl-i Beyt 

Imaji 

Hz.Hasan’a halife olarak biat edilmesi icinde bulunulan ortam ve §artlar 
acismdan gok farkli özelliklere sahiptir. Bu itibarla nakledilen rivayetlere bakti- 
gimiz zaman artik Ehl-i Beyt tabirinin kavram olarak yerlesmeye basladigim 
gösteren bilgilere rastlamaktayiz. Hz.Hasan’in Küfe halkina seslendigi konu§- 
masindaki §u ifadeler bu agidan önemlidir: “Ey insanlar, beni biliyorsunuz, eger 
bilmeyen varsa ben, uyanci, müjdeleyici ve Allah’a davet edici Muhammed 
Rasülüllah’in oglu Hasan’im. Ben Ehl-i Beyt’tenim. Öyle Ehl-i Beyt ki, Allah 
onlardan her türlü kusuru gidermis ve onlari tertemiz kilmistir. Yine Kuran’da, 


33 Dïneveri, Ebü Hantfe Ahmed b. Davüd, el-Ahbaru’t-Twal, Thk: Ömer Faruk et-Tabba’, Bey- 
rut, 1995, s. 139, 140. 

34 TaberT, Tarih, IV/458; kr§: BGyhakt, el-I’tikad, 215,216. 





112 


HiCRi I.ASIRDA EHL-i BEYT IMAJI 


“Kim bir iyilik yaparsa biz onu kat kat artinriz...” ayetiyle ifade olunup, kendile- 
rine sevgi beslenilmesi Allah tarafindan farz kilinan Ehl-i Beyt’tenim. Bu ayette- 
ki iyilik Ehl-i Beyt’e yapilan iyiliktir .” 35 Görüldügü gibi Hz.Hasan kendisini acik 
bir gekilde Ehl-i Beyt’ten oldugunu söylemekle kalmayip Ehl-i Beyt’in hususi- 
yetlerini ve faziletlerini de belirtmistir. Bu ifadelerin §iï dügüncenin Ehl-i Beyt’in 
fazilet ve üstünlükleri noktasindaki söylemleri ile örtügmesi acismdan dikkat 
gekicidir. Ancak buna ragmen, Hz.Hasan’in kendilerinin Ehl-i Beyt olmalarin- 
dan dolayi halife olmalan gerektigi seklinde bir düsüncesinin olmadigini hem 
bu konusmasmdan hem de sonraki faaliyetlerinden anlamaktayiz. Yine, yuka- 
ridaki rivayete benzeyen diger bazi rivayetlerdeki bir husus dikkatimizi gekmek- 
tedir. Hz.Hasan: “Allah bizim hakkimizda “Ey Ehl-i Beyt, Allah sizden her türlü 
kusuru giderip sizi tertemiz kilmak ister” ayetini indirdi” deyince oradakiler: 
“Siz onlar misiniz?” diye sormuglar, Hz.Hasan da: “Evet” diye cevap vermis- 
tir . 36 Rivayette ifade edilen halkin “Siz onlar misiniz?” diye sormasi, onlarin bu 
kavramin kimleri igerisine aldigini bilmediklerini ve bu kavramin toplumun 
gündeminde olmadigini ortaya koymaktadir. 

Hz.Hasan’ in konusmalarini nakleden diger rivayetlerde bu gekilde bir 
Ehl-i Beyt vurgusu yoktur. Mesela Muaviye’nin, halifeligi Hz.Hasan’dan dev- 
ralmak igin Küfe’ye gelmeden önce Nuhayle’de toplanan halka bir konusma 
yaptigi, bu konusmasmda da Hz.Ali ve Hz.Hasan igin agir sözler söyledigi nak- 
ledilmektedir . 37 Hz.Hasan da bu konusmaya cevap olarak söyle demistir: “Ey 
Ali’den bahseden... Ben Hasan’im, babam Ali’dir. Sen Muaviye’sin, baban da 
Sahr’dir, annem Fatima senin annen ise Hind’dir. Benim dedem Rasülüllah, 
senin deden Harb’dir. Benim nenem Hatïce, seninki Kuteyle’dir. Allah bizden, 
soyu yönünden en düsük, gegmisi serli, küfür ve nifakta en kidemlimize lanet 
etsin...” demig, orada bulunanlarda buna amin demiglerdir . 38 

Hz.Hasan Muaviye ile bang yapip hilafeti ona teslim ettiginde kendi ta- 
raftarlari arasinda tenkit edilmigtir. Hz.Hüseyin ona yaptigi bu barigla babasini 
yalanladigini ve Muaviye’yi dogruladigini söylemig, Hz.Hasan ise ona: “Sen 


35 Isfahanï, Ebu'l-Ferac Ali b. Hüseyin, Mekatilü’t-Talibiyyin, Thk: Seyyid Ahmed Sakar, Beyrut, 
1987, s.62; Safvet, Cemheratü Hutabi’l-Arab, H/7,8. 

36 Ibn KesTr, Ebü’l-Fida Ismail, Tefsïru’l-Kur’anïl-Azim , Beyrut, 1970, V/459; ibn Hanbel, el- 
Müsnedü Ehlïl-Beyt, Thk: Abdullah el-Leysï el-Ensari, Beyrut, 1988, s.10; Ayrica bazi 
rivaytelerde bu sözü Hz.Hasan’in degil Ali b. Hüseyin’in (Zeynel Abidin) söyledigi ifade edil- 
mektedir. Taberi, Tefsir, XXII/8; Heytemï, 11/656. 

37 Belazün, Ensab, III/288. 

38 Isfahani, Mekatil, 77,78. 
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sus ben bunlari senden daha iyi bilirim” seklinde cevap vermistir . 39 Kendisini 
tenkit eden insanlardan bir kismi onu “müslümanlarin yüzünü karalayan” ola- 
rak nitelerken diger bir kismi da fasiklik ve kafirlikle itham etmi§lerdir . 40 Ona 
yönelen bu tenkitler sadece Küfe’de kalmayip Medine’ye döndügünde orada 
da devam etmistir. Medine’ye geldiginde Ali b. Muhammed b. Be§ir 
el-Hamedanï ve Süfyan b. Leyla onun yanina gitmi§ler ve: “Selam sana ey 
mü’minlerin zilletlisi” demi§lerdir. Hz.Hasan: “Selam size gelin, oturun. Ben 
müslümanlarin zelïli degil izzetlisiyim. Muaviye ile anla§mamda kendi menfaa- 
timi dü§ünmedim. Ancak cevremdeki insanlann harbden cekindiklerini görün- 
ce, sizden ölümü uzakla§tirmak istedim. Bu konuda sizlerden hicbir §ey gizlemi§ 
degilim” diye cevap vermistir . 41 Görüldügü gibi bu konu§malar cercevesinde de 
herhangi bir Ehl-i Beyt vurgusu görülmemektedir. 

Hz.Hasan’in vefaündan sonra Hz.Hüseyin’in Yezid’in halifeligini kabul 
etmemesi ve devamindaki sürecte meydana gelen hadiseler Islam Tarihinin 
önemli safhalanndan biridir. Sayilan genei unsurlann di§inda Hz.Hüseyin ha- 
reketini özel kilan en önemli hususiyet onun Hz.Peygamber’in Ehl-i Beytinden 
olmasi idi. Gercektende bu husus, belki de onun diger hadiseler gibi tarih süre- 
ci icerisinde yok olup gitmesini engelleyen ve günümüze kadar gelmesini sagla- 
yan en önemli özellik olmu§tur. Ancak biz onun girdigi mücadelesinin hicbir 
merhalesinde, bu özelligini söz konusu ettigini görmüyoruz. Hareketinin bas- 
langic sürecinde zaman zaman Hz.Peygamber’e olan yakinhgini ve nesep ola- 
rak üstünlügünü zikretmesine ragmen , 42 Hz.Ali ve Hz.Hasan’in bazi söylemle- 
rinde kullandiklari gibi, Ehl-i Beyt kavramini kullanmadigina sahit oluyoruz. 
Mesela Kerbela’da muhalif ordu ile kar§i kar§iya kaldigi anda yaptigi konu§ma- 
sinda kendisinin kim oldugunu sorarak söze ba§lami§ ve: “kendinize gelin ve 
dikkat edin, beni öldürmeniz ve hürmetimi ayaklar altina almaniz size helal mi? 
Ben peygamberinizin kizinin oglu degil miyim? Rasülüllah’a ilk iman eden am- 
casinin oglu ve vasïsinin oglu degil miyim? §ehidlerin seyyidi Hamza babamin 
amcasi degil mi? Cafer-i Tayyar amcam degil mi? Rasülüllah’in benimle karde- 
sim hakkinda: “Bu ikisi cennet genclerinin efendileridir” dedigi size ula§madi 
mi?” diyerek kendisinin Rasülüllah’in kizinin oglu oldugunu birkac kez daha 


39 ibnü’l-Esïr, el-Kamil, III/405. 

40 Ebübekir ibnü’l-Arabi, Kadi Muhammed b. Abdillah, el-Auasim mine’l-Kavasim ƒ? Tahkïki 
Mevahfi’s-Sahabe , thk: Muhibbüddtn Hatïb, Beyrut, thz, s.197, 198. 

41 Dïneveri, 204, 205. 

42 El-imame, 1/162,163. 
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vurgulamistir . 43 Hz.Hüseyin de Hz.Hasan’da oldugu gibi, kar§i kargiya kaldigi 
bu zor aninda, kargisindaki müslümanlarin vicdanlarina tesir edecek bu ko- 
nugmayi yapmistir. Bu konugmada dikkatimizi geken husus, onun Rasülüllah 
ve diger büyük ashabla olan baglantisini zikretmesine ragmen Ehl-i Beyt tabiri- 
nin bu konugma icerisinde gecmemis olmasidir. Aym gekilde Hz.Hüseyinin 
ge§itli konugma ve mektuplannda da Ehl-i Beyt tabirinin kullamlmadigina gahit 
oluyoruz. Eger, kavramin o anda, özellikle Hz.Hüseyin’ in kargi cephesini olug- 
turan Küfeliler arasinda böyle bir anlami bilinse ve önem verilse idi 
Hz.Hüseyin, Rasülüllah’ in kizinin oglu oldugunu vurguladigi gibi, özellikle tabir 
ve kavram olarak Ehl-i Beyt’ten oldugunu daha fazla vurgular idi. Bu da bize, 
onun sehid edilmesine kadar gegen sürede Ehl-i Beyt’ in bir üstünlük ve aynca- 
lik sebebi kabul edilip belli bir zümreye hasredilmedigini göstermektedir. Bu 
esnada dikkatimizi geken diger bir husus, Ehl-i Beyt kavramimn, Hz.Hüseyin’in 
gevresindeki insanlarca da kullanilmamasidir. §ayet böyle bir kullamm vaki 
olsa idi, bu sahih rivayetlere yansir ve ondan sonraki olaylar iginde ciddi bir 
mesned tegkil ederdi. 

Algilanis ve uygulama yönüyle Ehl-i Beyt kavrami agisindan Hulefa-i 
Rasidin dönemi, Hz.Peygamber döneminin bir uzantisi olmustur. 
Hz.Hüseyin’in §ehid edilmesine kadar gegen sürede kavramin tamminda her- 
hangi bir degigiklige veya siyasï alan itibariyle kendisine bir fonksiyon yüklen- 
digine §ahit olmuyoruz. 

Hz.Hüseyin’in §ehid Edilmesinden Sonra Ehl-i Beyt Kavrami 

Ehl-i Beyt kavramimn siyasï faaliyetler igerisinde, siyasï amaglar igin kul- 
lanilmasinin ilk ciddi örneklerini biz Hz.Hüseyin’in §ehid edilmesinden sonraki 
dönemde görüyoruz. Henüz §ïa’nin da net bir olusum olarak ortaya gikmadigi 
bu dönemde belirginlesen bazi fikirler, Ehl-i Beyt’in intikami ve hilafet hakkinin 
sadece onlara ait oldugu iddiasi ile ortaya gikarak, Ehl-i Beyt’ten önce hilafete 
gegenlerin bu makamlarin gasiplan oldugunu ve Ehl-i Beyt haricinde hig kim- 
senin halifelik makamina oturamayacagim savunmuslardir. I§te kavrama yük- 
lenen bu yorum, kavramin tammlanma sürecinde daha önceki dönemlerden 
kendisini ayiran ve kavrami siyasï olaylar igerisine geken temel sebep olmustur. 

Ehl-i Beyt hakkinda ortaya gikan bu görüsler, beraberlerinde diger bazi 
siyasï ve itikadï fikirlerle birlikte geliserek, siyasï ve fikrï ekolleri, hatta Islam 
dünyasindaki ilk itikadï bölünme olan §ïa hareketinin ortaya gikmasina sebep 


43 Safvet, Cemheratü Hutabïl-Arab, 11/52,53. 




Dr.M.Bahaüddin Varol 


115 


olmu§tur. Bu fikrï temayüllerden etkilenen Islam toplumu ve bu toplumun ida- 
resine talip olan insanlar kendilerini Ehl-i Beyt’e nispet etme, diger bir ifade ile 
hareketlerinin herhangi bir noktasini Ehl-i Beyt’le ili§kilendirmek suretiyle siyasï 
idareye sahip olmak istemi§lerdir. Aslinda bu ili§kilendirme, siyasï idareyi ele 
gecirmede oldugu gibi insanlarin vicdanlarini ho§nut etmede ve onlarin devlete 
bagliliklannin manevi temellerini olu§turmada kullanilmi§tir. Yoksa güc unsu- 
rundan yoksun higbir hareket salt Ehl-i Beytlik iddiasiyla siyasï ideallerini ger- 
ceklestirememistir. 

Ehl-i Beyt’in son neferi olan Hz.Hüseyin’in §ehid edilmesi bütün 
müslümanlarin gönüllerinde derin bir yara acmis ve bunun acisi yillarca islam 
toplumlarinda varligini devam ettirmistir. Iste bu nedenle biz Ehl-i Beyt kavra- 
minin Hz.Hüseyin’in §ehid edilmesinden sonraki süregte daha yogun olarak 
kullanildigini görüyoruz. Ancak burada, bu kullanimlarin hangi ortamlarda ve 
nicin kullanildigina dikkat cekmemiz gerekecektir. Zira bizzat Ehl-i Beyt zürriye- 
tinin icerisinde oldugu bir takim hareketlerin yaninda Ehl-i Beyt ile herhangi bir 
bagi olmaksizm sadece savunduklari dü§üncelere taraftar toplamak yada bu 
dü§ünceleri me§rula§ürmak icin kavrami kullanan hareketlerin varligi 
sözkonusudur. Bu agidan bakildigi takdirde kavramin ne zaman ve nicin siyasï 
olaylar icerisinde kullamlmaya ba§ladigina dair önemli ipuclari elde edilecektir. 

Gerek Hz.Hasan ve Hz.Hüseyin’in neslinden olup Kerbela hadisesinden 
kurtulmus olan Ehl-i Beyt zürriyeti, gerekse Hz.Ali’nin Hz.Fatima’mn dismdaki 
hanimlarindan olan cocuklari, Zeyd b. Ali’nin 122/740 yilindaki ayaklanmasina 
kadar gecen yakla§ik yarim asirlik süre icerisinde bizzat bir isyan hareketi iceri- 
sinde olmami§lardir. 44 Ehl-i Beyt davasi ile öne cikip hak iddia edebilecek olan 
Ehl-i Beyt zürriyetinden Ali b. Hüseyin ile ogullan Muhammed b. Ali (el-Bakir) 
ve Ca’fer b. Ali (es-Sadik)’in siyasetle ilgilenmedikleri gibi Benü Ümeyye ile de 
iyi iligkiler icerisinde bulunmu§lardir. 45 Diger taraftan Hz.Hüseyin’in torunu olan 
Zeyd b. Ali’nin 46 122/740 yilinda giristigi isyan hareketinde dikkatimizi ceken en 


44 Watt, W. Montgomery, Islam Dü§üncesinin Teqekkül Deuri gev: Ethem Ruhi Figlali, Ank.1981, 
s. 57. 

45 Ya’kübt, 11/303 vd. 

46 Zeyd b. Ali hakkinda geni§ bilgi igin bkz: Belazürï, Ensab, III/427 vd.; Zehebï, §emsüddin 
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’lami’n-Nübela, Thk: §uayb el-Arnavüd, Beyrut, 
1985, V/389 vd.; Ebü Zehra, Muhammed, Imam Zeyd, Tere: Salih Parlak ve Ahmet Karababa, 
ist. 1993, s.40 vd; Ziriklï, Hayrüddin, el-A’lam, Beyrut, 1969, IH/98,99; Abdü§§afï, Muhammed 
Abdüllatif, el-Alemul-islaml fi’l-Asri’l-Ümevt, Byy, 1984, s.486,487; Dineveri, 316; Ibn 
Abdirabbih, Ebü Amr Ahmed b. Muhammed el-Endelüst, el-Ikdü’l-Fend, Kahire, 1962, 
I V/482. 
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önemli husus, “Ehl-i Beyt” kavraminin sikga ve önemli bir mesned olarak kul- 
lanilmasidir. Zeyd, Küfe halkindan biat alirken: “Biz sizleri Allah’ in kitabina, 
Peygamber’in sünnetine, zalimlerle cihada, zayiflari savunmaya, haksizliga 
ugrayanlarin zararlarini telafi etmeye, zulmü kaldirmaya ve Ehl-i Beyt’e yardim 
etmeye cagiriyoruz. Bunlar üzerine biat ediyor musunuz” 47 §eklinde bir konu§- 
ma yapmistir. Aym gekilde Abdullah b. Ca’fer b. Ebï Talib’in torunu olan Ab- 
dullah b. Muaviye’nin de 127/744 yilindaki isyan girigiminde “er-Riza min Al-i 
Muhammed” slogamni kullanmig olmasi dikkati ceken diger bir nokta olmakta- 
dir. 48 Abdullah’ in, Al-i Muhammed’e mahsus unsurlardan istifade etmesi, o 
dönemde Ehl-i Beyt’e duyulan sevgi ve sayginin bir sonucu olsa gerektir. Daha 
hareketin baginda iken Küfe halkinin onu tahrik ederken: “Halki kendine davet 
et, Benü Hagim hilafete Benü Mervan’dan daha layiktir” 49 demeleri bir ölcüde 
bu psiko-sosyal durumu gösterir mahiyettedir. 

Genei olarak naklettigimiz rivayetler ve cereyan eden hadiseler bu dö- 
nem icerisinde Ehl-i Beyt zürriyetinin durumu hakkinda bilgi vermektedirler. 
Buna gore, Ehl-i Beyt zürriyeti, Hz.Hüseyin’in gehid edilmesinden sonra bir 
hareket birligi icerisinde olmamiglardir. Onlardan kimileri Emevi idaresi ile iyi 
gecinmeyi sürdürerek kendilerini ilme vermigler, kimileri de cesitli sebeplerle 
siyasï otoriteye kargi cikan insanlarin tesvik ve tahrikleriyle isyan hareketine 
giri§mi§lerdir. Bütün bunlann hepsinde ortak olan husus ise Ehl-i Beyt sevgisi 
ve saygisinin, toplumun her kademesindeki insanlarin tümünün gönlündeki 
yerinin aym olmasidir. Bu nedenle de ortaya cikan hareketler ister siyasï olsun 
ister dïnï-itikadï olsun kendilerini Ehl-i Beyt veya Ehl-i Beyt zürriyeti ile ili§ki- 
lendirmeye cahsmislardir. Bu insanlari Ehl-i Beyt zürriyetinden olmasi veya 
olmamasi uygulamada herhangi bir farklilik göstermemistir. 

Ehl-i Beyt Istisman 

Hz.Hüseyin’in §ehid edilmesinden sonraki süreg icerisinde, her ne kadar 
Ehl-i Beyt zürriyeti uzun bir süre siyasï hareketlerden cekilmis ise de, biz bu 
dönem icerisinde de bazi isyan ve siyasï otoriteye karsi tepki hareketlerine §ahit 
oluyoruz. Bu hareketlerin, Ehl-i Beyt zürriyetinin cikardigi hareketlerle benzerlik 
ve farklilik gösteren yönleri vardir. Benzer yönleri birtakim siyasï ve iktisadï 
cikarlar elde etmenin yaninda hareketlerin her a§amasinda Hz.Hüseyin’in inti- 


47 Taberï, Tarih, VII/172,173; Belazüri, Ensab , III/434; Ibn A’sem, VIII/316,317; Ibnü’l-Esïr, el- 
Kamil, V/233; Zirikli, III/99. 

48 Isfahani, Ebü’l-Ferac Ali b. Hüseyin, Kitabü’l-Egam , Beyrut, Thz, XII/228. 

49 Isfahani, el-Eganï, XII/228. 
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kammin ahnmasi ve hareketin Ehl-i Beyt’le ilgili bazi ideallere dayandml- 
masidir. Temel farklilik noktasi ise, bu hareketlerin liderleri konumundaki in- 
sanlann Ehl-i Beyt zürriyetinden olmadiklari gibi, onlarla herhangi bir ili§kiye 
girmemeleridir. 

Bu grup icerisinde zikredebilecegimiz en carpici örnek Tewabün hareke- 
tidir. 50 Tewabün hareketinin temel noktasi Hz.Hüseyin’in intikaminin ahnmasi 
dü§üncesidir. Öyle ki, bu hareket Hz.Hüseyin’i Küfe’ye davet edip, daha sonra 
da onun §ehid edilmesine seyirci kalan insanlann, onun intikamini almak üzere 
bir araya gelmeleri ve mücadeleye giri§meleri hareketidir. Bu nedenle de hare- 
ket Tewabün diye isimlendirilmistir. 51 Hz.Hüseyin’i Mekke’den Küfe’ye cagiran 
Süleyman b. Surad, Müseyyeb b. Necebe, Abdullah b. Sa’d b. Nufeyl el-Ezdï, 
Abdullah b. Va’1 et-Teymi ve Rifa’a b. §eddad el-Beceli gibi isimleri bu hareke- 
tin liderliginde görmemiz, bu tezi destekler mahiyettedir. 52 Onlar, Hz.Hüseyin’in 
sehid edilmesine kendilerinin sebep olduklanni, bu nedenle onun intikamini 
alacaklarini savunuyorlar, 53 Ümeyyeogullanna kar§i galip gelirlerse onun inti- 
kamini almi§ olacaklarina, §ayet basarisiz olurlarsa onun ugrunda §ehid olacak- 
lanna inamyorlardi. 54 Süleyman b. Surad ba§kanhginda Nuhayle’de toplanan 
Tewabün gücleri, Hz.Hüseyin’in kabri basina giderek, intikam duygulanni 
güclendirici konu§malar ve törenler yapmi§lardir. 55 Bu hareketi bertaraf etmek 
igin Ubeydullah b. Ziyad tarafindan görevlendirilen Husayn b. Numeyr liderli- 
gindeki gücler §am’dan gönderilen destek gücleriyle birle§erek onlarla mücade- 
le igin hazir hale gelmi§ti. Iki kar§it gücün kar§i kar§iya geldigi esnada, 
Husayn’in onlarin isteklerini ögrenmek ve bu isteklerinden vazgecirmek icin 
ge§itli giri§imlerde bulundugunu görüyoruz. Onlarin bu istekleri arasindaki bazi 
hususlar, konumuz acismdan önemli ipuclari vermektedir. Onlar bu isteklerin- 
de, Ubeydullah b. Ziyad’in kendilerine teslim edilmesini, Abdülmelik’in halife- 
likten indirilmesini, Abdullah b. Zübeyr tarafindan gönderilen görevlilerin 


50 Tewabün Hareketi hakkinda geni§ bilgi igin bkz: A.Turan Yüksel, Ihtirastan iktidara Kerbela, 
Konya, 2001, s.124 vd. 

51 Beyast, Ebü’l-Haccac Yusuf, el-I’lam bi’l-Hurübïl-Vakiati fl Sadri’l-Isldm, Thk: §efik Casir 
Ahmed, Amman, 1987, 11/269, 270; Abdü§§afi, 478,479; Wellhausen, islamiyetin ilk Deurinde 
Dini ve Siyas? Muhalefet Partileri, gev: Fikret Ifiltan, Ank. 1989, s.116. 

52 Tabert, Tarih, V/552; Belazüri, Ensab, VI/364; Beyasi, 11/261; Ibnü’l-Estr, el-Kamil, IV/158, 
159. 

53 Taberï, Tarih, V/557; Ibn Kesir, el-Bidaye, VIII/255; Mes’üdt, Murücü’z-Zeheb , III/101; 
Belazüri, Ensab , VI/364, 365; Beyast, 11/262 vd. 

54 Yusuf el-‘I§, ed-Devletü’l-Ümeviyye, Beyrut, 1996, s.194. 

55 Belazüri, Ensab, VI/366-370. 
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Küfe’den cikartilmalanni ve hilafetin Ehl-i Beyt’e birakilmasim istemi§ler, kar§i 
taraf ise bu istekleri reddetmi§lerdir . 56 

Bu sürecte ortaya cikan ilk ciddi hareket olarak ifade edebilecegimiz bu 
giri§imi genis bir baki§ acisiyla degerlendirmeye tabi tuttugumuz zaman, 
Hz.Hüseyin’in intikamini alma iddiasindan ba§ka Ehl-i Beyt davasi veya Ehl-i 
Beyt zürriyeti ile ilgili bir tarafinin olmadigini görürüz. Nitekim bu harekete kati- 
lanlann bedevï Arap kabilelerine mensup kimseler oldugu ' 7 ve iclerinde Ehl-i 
Beyt zürriyetinden kimsenin bulunmamasi gercegi bu tespiti desteklemektedir. 
Yine onlarin Mekke’de bulunan Muhammed Ibnü’l-Hanefiyye veya kendisini 
onun gönderdigini iddia eden Muhtar es-Sekafi ile de herhangi bir ili§kiye gir- 
memi§ olmalari 58 yukarida ifade ettigimiz, istekleri icerisinde “hilafetin Ehl-i 
Beyt’e birakilmasi” isteklerinde ne kadar samimi olduklarim, diger bir ifade ile, 
böyle bir istekle neyi arzu ettiklerinin belirsizligini göstermektedir. Diger taraftan 
onlarin bu isteklerinin, tarih kaynaklannin cogunda zikredilmemi§ olmasi, bu 
hususun daha sonraki olu§umlann tesiriyle rivayetlere girmis olabilecegi ihtima- 
lini de gündeme getirmektedir. Nitekim Ibn Kesïr, Süleyman b. Surad ve taraf- 
tarlannin bu isteklerinde sadece Ubeydullah b. Ziyad’in kendilerine teslim e- 
dilmesini istediklerini nakletmektedir . 59 

Bu konuda verebilecegimiz diger bir örnek de Hucr b. Adiy hareketidir. 
Bu hareketi bizim konumuzla ilgili kilan yön temelde bu hareketin Hz.Ali aley- 
hine yapilan bazi uygulamalardan kaynaklanan tepkiyle ba§lamasi ve bu yö- 
nüyle bir Ehl-i Beyt taraftan hareketi gibi algilanmi§ olmasidir . 60 Hucr’u hareke- 
te gegiren ilk nedenin Kufe valisi Mugire b. §u’be’nin Hz.Ali’yi ve Hz.Osman’in 
katillerini kötüleyen konu§ma yapmasi oldugu 61 belirtilirken aym zamanda o- 
nun hareketinin arkasinda diger bazi sebeplerin oldugu §üphesi her zaman 
varligini kotumustur. Mesela Hucr, Hz.Ali’ye kötü sözler söylenmesine kar§i 
gikip tenkit ederken bu esnada valiye: “Geldiginden beri vermedigin atalanmizi 
ver be adam....” diye seslenmi§tir . 62 Bu ifade hareketin arka planinda rahatsiz- 


56 Belazün, Ensab, VI/370, 371. 

57 Figlali, Ethem Ruhi, lmamiyye §ïasu Ist.,1984, s.128, 129; Watt, 50. 

58 Taberï, Tarih , V/560, 561; Ibn Kesïr, el-Bidaye, VIII/248. 

59 Ibn Kesïr, el-B\daye , VIII/254. 

60 Hucr b. Adiy hareketi hakkinda geni§ bilgi igin bkz.: irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda 
Muaviye b. Ebi Süfyan, Ank., 1990, s.229 vd. 

61 Taberï, Tarih , V/254; Ya’kübï, 11/230; Ibnü’l-Esïr, eTKamil, III/472, 473; Isfahanï, el-Egani , 
XVII/133. 

62 Taberï, Tarih : V/254; Ibnü’l-Esïr, el-Kamil, III/473. 
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ligi ortaya cikaran nedenler arasinda maddi birtakim unsurlarin bulundugunu 
ortaya koymaktadir. 

Ehl-i Beyt kavraminin istismar edilisinin en tipik örnegi Muhtar es-Sekafi 
hareketi olmustur. Bu hareketi Ehl-i Beyt’le ilgili kilan, harekete liderlik yapan 
ve hareketi sürükleyen Muhtar es-Sekafi’ nin, Ehl-i Beyt’ in kanini taleple yola 
cikmasi ve Muhammed Ibnü’l-Hanefiyye ile ili§ki kurup kendisini onun görev- 
lendirdigini iddia etmesidir. Hareketin temel cikis noktasi, Hz.Hüseyin’in kanini 
talep olmasinin yaninda, Ehl-i Beyt tabirinin kavram olarak sikca kullanilmasi 
ve ileride §ïa akidesini olusturacak olan “Mehdï”, “Vasï” gibi kavramlar ile 
bunlar etrafindaki dü§üncelerin bu esnada §ekillenmeye ba§lamasi bu hareketin 
bu agidan önem ve farkliligini ortaya koymaktadir. 63 Emevï idaresine kar§i du- 
yulan tepki ve Hz.Hüseyin’in intikamimn ahnmasi dü§üncesi, diger hareketler- 
de oldugu gibi bu hareketin de cikis zeminini hazirlayan en önemli unsurlar 
olmustur. 64 Muhtar, Medine’den aynlip Kufe’ye giderken Muhammed Ibnü’1- 
Hanefiyye ile görüsmüs ve onu Ehl-i Beyt’ in kanini talep edeceginden haber- 
dar etmistir. 65 Küfe’de Muhtar es-Sekafi hareketi Tevvabün hareketi ile e§ za- 
manli gelismis ancak o Hz.Hüseyin’in kanini talep hakkinin kendisine ait oldu- 
gunu cünkü kendisini Muhammed Ibnü’l-Hanefiyye’nin görevlendirdigini iddia 
ederek bu harekete katilmami§tir. 66 Belazürï, onun Küfe halkina: “Beni Vasi 
oglu Mehdi Muhammed b. Ali, emin, vezir ve secilmis bir emir olarak size gön- 
derdi. Bana, haramlan helallastiranlarla sava§mayi ve Ehl-i Beyt’in kanini talep 
etmeyi emretti” dedigini haber vermektedir. 67 Muhtar es-Sekafi Tevvabün ha- 
reketinin ba§lamasiyla birlikte Abdullah b. Zübeyr’in Küfe valisi Abdullah b. 
Yezid tarafindan tutuklanmi§ti. O hapiste iken Rifa’a b. §eddad’a yazdigi bir 
mektupta: “Ben görevlendirilmi§ emirim. Güvenilir bir kimse ve ordu komuta- 
niyim. Zalimlerle sava§ip din düsmanlanndan intikam alacagim. Sizi Allah ’in 
kitabina, Peygamber’in sünnetine, Ehl-i Beyt’in kanini talep etmeye, zayiflan 
korumaya ve haramlan helalla§tiranlarla sava§maya gaginyorum...” 68 Muhtar’ in 


63 Ibnu 1-Esïr, el-Kamil , 211 vd. 

64 Hüseyin Muhammed Süleyman, Ricalü’l-Idam fi’d-Deuletïl-Arabiyyetïl-Islamiyye, Suüdiyye, 
1983, s.271; Yusuf el T§, 196. 

65 ibn Sa’d, V/98; Belazün, Ensab, VI/378. 

66 Ya’kübï, II/258; Dïneven, 265; Suyütï, Celalüddin Abdirrahman b. Ebibekir, Tarihu’l-Hulefa, 
Thk: Muhammed Muhyiddin Abdülhamid, Beyrut, 1995, s.234; ibn Kesïr, VIII/290; Ibnü’l-Esïr, 
el-Kamil, IV/163. 

67 Belazün, Ensab, VI/367. 

68 TaberT, Tanh, V/606; Belazün, Ensab, VI/374; ibn A’sem, V-VI/250; ibnü'l-Estr, el-Kamil, 
IV/214, 215. 
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bu faaliyetlerinin devam ettigi esnada biz sürekli olarak “Ehl-i Beyt’in kanini 
talep etme” ilkesinin vurgulandigina §ahit olmaktayiz . 69 

Ubeydullah b. Ziyad komutasindaki Emevï ordusu ile Ibrahim b. el-E§ter 
komutasindaki Muhtar es-Sekafï gücleri kargi kargiya geldiklerinde, Ibrahim’ in 
ordusuna yaptigi konugma yine konumuzla ilgili unsurlar tagimasi yönüyle 
önemlidir. Bu konugmasinda §öyle demistir: “Ey dinin yardimcilan, hak taraf- 
tarlan ve Allah’in askerleri... Iste Hz.Peygamber’in kizinin oglu olan Hüseyin b. 
Ali’nin katili Ubeydullah b. Mercane. O, Hüseyin’le, cocuklannin ve kadinlan- 
nin arasini ayiran, gözlerinin önünde akip duran Firat suyundan icmelerine 
mani olan, evine ve ev halkina dönmesine veya Allah’ in geni§ arazisinde bir 
yere gitmesine imkan vermeyen onu ve ehlini öldüren kigidir. Allah’a yemin 
olsun ki, onun Rasülüllah’in, Allah ’in kendilerinden her türlü kusuru giderip 
tertemiz kildigi mutahhar Ehl-i Beyt’ine yaptiklanni Firavun bile Israilogullan’na 
yapmamistir. Iste Allah onunla bizi §imdi kar§i kargiya getirmistir. Allah sizlerin 
sadece Hz.Peygamber’in Ehl-i Beyt’ine yapilanlara kizarak yola ciktigimzi peka- 
la bilmektedir .” 70 Bu konugmadan sonra baglayan carpismada Emevï ordusu 
hezimete ugratilmig, basta Ubeydullah b. Ziyad olmak üzere bircok ki§i öldü- 
rülmü§tür . 71 Kismï bazi ba§anlar elde etmi§sede bu hareket uzun süreli olma- 
mistir. Muhtar es-Sekafï güclerinin dagitilip kendisinin de Küfe’deki valilik sara- 
yina siki§tinldigi esnada: “Ben, Arabin §ereflilerinden bir adamim. Ibn 
Zübeyr’in Hicaz’a, Necde’nin Yemame’ye ve Mervan’in §am’a hükmettiklerini, 
oralara sahip olduklanni gördüm. Ben neden bunlardan biri olmayayim..? Bu- 
rayi (Küfe ve Basra’yi) bu düsünce ile aldim. Ancak ben Araplarin nedamet 
duyduklan Ehl-i Beyti Nebï’nin intikamini isteyerek hareket ettim..” dedigi ri- 
vayetlere yansimistir . 72 Hareketin her a§amasinda Ehl-i Beyt’ten dem vuran ve 
onlann kanini talep igin yola ciktigim idda eden Muhtar’ in gercek niyet ve dü- 
süncesinin ne oldugunu bu satirlar gok net olarak ortaya koymaktadir. 

Siyasï ve fikrï mücadelelerin ortaya gikardigi bu sosyal galkanti sonugta, 
müslümanlar arasindaki görüs farkliliklanna bagli olarak Islam toplumunu 
ïtikadï alanda iki guruba bölmüstür. I§te müslümanlarin aci tecrübelerle sarsil- 
digi bu dönemde tabir olarak Ehl-i Beyt, Arap toplumu igerisinde daha önceki 


69 Taberï, Tarih, VI/15,16; Belazürï, Ensab, VI/385, 386; Ibn A’sem, V-VI/257 vd.; Dineverï, 265; 
Ibn KesTr, el-Bidaye, VIII/265. 

70 Taberï, Tarih , VI/88; Belazürï, Ensab, VI/425; Ibn Kesir, el-Bidaye , VIII/281. 

71 Halife b. Hayyat b. Ebi Hubeyre, Tarihu Halife b. Hayydt, Thk: Mustafa Necib Fewaz, Beyrut, 
1995, s. 164, 165; Belazürï, Ensab, VI/426; Dineverï, 270, 271. 

72 Taberï, Tarih, VI/107. 
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dönemlerde ifade ettigi anlamdan farkli bir yapiya dönüserek, kavram olarak 
yeni bir görünümle ortaya cikmistir. 

Ehl-i Beyt kavraminin bu dönem icerisinde revacta olmasinin 
psiko-sosyal temellerinin de unutulmamasi gerekir. Öyle ki, asabiyet ruhunun 
besledigi Hagimï taraftarligi, Hz.Ali, Hz.Hasan ve Hz.Hüseyin’in karsilastigi 
kötü muamele ve mücadeleler nedeniyle onlar cevresinde sabit bir kitlenin 
ortaya cikmasma sebep olmustur. Emevï halifelerinin uygulamalari ortaya ci- 
kan bu taraftarhgin marjinal bir yapiya bürünmesine katki sagladigi da bilinen 
bir gercektir. Bu taraftarhgin, neden Hicaz veya diger bir bölgede degil de Irak 
bölgesinde zuhür ettigi ise ayrica üzerinde düsünülmesi gereken bir konudur. 
Hz.Peygamber’in Ehl-i Beyt’ine kargi tüm müslümanlar tarafindan duyulan 
sevgi ve saygi unsurlannin da besledigi bu olgu, tabire giydirilen yeni anlamla, 
Ehl-i Beyt taraftarligi gekline dönüsmüstür. Ancak, Ehl-i Beyt fertlerinin hayatta 
oldugu dönemde Ehl-i Beyt taraftarligi geklindeki bir olugumun varligindan söz 
etmemiz oldukca zordur. Bunun, genei tarih icerisinde de bir gok örnegini gör- 
dügümüz belirli bir kigi veya fikir cevresinde ortaya cikan olusumlann genelde 
o ki§inin vefatindan sonra sekillenip belirgin hale gelmesi sosyal gercegiyle de 
izah edilmesi mümkündür. Zira Ehl-i Beyt fertlerinin siyasï faaliyetlerinde de 
gok agik bir gekilde görülecegi gibi, onlann böyle bir gurup olusturma ve taraf- 
tar toplama gayretleri olmamistir. Öyleyse bu gurubun olusum temellerinin 
onlara baglanmasi dogru bir temellendirme olmayacagi gibi, böyle bir iddia da 
gergekleri yansitmayacaktir. 

Kavram olarak bozulma sürecinin basladigi bu dönemden sonra Ehl-i 
Beyt, kelime anlamiyla temellenen Kur’an ve hadis yorumundan uzaklasip bir 
gurubun siyasï ve ïtikadï sisteminin temeline oturtulan bir “Mefhum” haline 
gelmis ve bu gurup igerisinde tek tarafli olarak tartismaya kapatilmistir. Bunun- 
la beraber Islam dünyasinda o gün oldugu gibi bugün de istismar ve tartismala- 
nn devam ettigi yine sahip oldugu yapi ve özellikler nedeniyle belki daha uzun 
yillar devam edecegi karsi gikilamaz bir gergek olarak karsimizda durmaktadir. 
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EBEVEYN VE gOCUKLAR ARASI MADDÏ iÜ§KILERDE 

adAlet/e§it muAmele* 


Dr.Halit CALIS * 


“Allah’tan sakinin ve gocuklariniz arasinda adil olun” 
Buharï, “Hibe”, 12,13; Müslim, “Hibat”, 13; Ebu Davüd, “Buyü”’, 83. 


“Insanoglu fitraten, ba§kalannin kendisine tercih edilmesi halinde, 
söz konusu §ahsa kar§i kimi görevlerinde ihmal gösterme özelligine sahiptir.” 

§afiï, ihtilafu’l-hadis, 584. 


Giri§ 

Anne baba ve cocuklar arasinda yogun bir duygusal bag sözkonusudur. 
Sevgi, §efkat, merhamet gibi ruhï-ahlaki degerlerle birbirlerine bagli olan bu 
insanlarin kar§ilikh ili§kileri, aym zamanda toplumun en kücük nüvesini te§kil 
eden aileyi meydana getirmeleri bakimindan, saglikli bir toplum in§asinin temel 
belirleyicisi konumundadir. Bu noktada, cocuga güzel isim koymadan dinï ter- 
biye ve egitimine kadar bir dizi agir sorumlulugu omuzlarinda tasiyan ebevey- 
nin, dinï-ahlaki degerlerle yogrulmus samimi, tutarli, dengeli ki§iligi, cevresiyle 
uyumu ve davrani§lanndaki ahenk son derece önemlidir. Qünkü insanligin 
devamini saglayan cocuklann, ki§ilik kazanmasinda, sevgiyle yogrulmasinda, 


* Bilindigi gibi adalet ve e§itlik, biri digerinin yerini tutan kavramlar degildir. Fakat bu galifma- 
da adalet ve egitlik kavramlari ayru anlamda kullanilmi§tir. Yani bu meselede adalet ancak e§it 
muamele ile saglanabilmektedir. Nitekim birazdan görülecegi üzere maddï ilifkilerde ada- 
let/e§itlik kriteri konusundaki tercihimiz de miras hisselerinin degil, birine ne verildi ise digerine 
de o kadar verilmesi yani e§itlik ilkesinden yana olmu§tur. Adalet ve e§itlik kavramlari igin bkz. 
Aral Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Filiz Kitabevi, istanbul, s. 37-43 
Selguk Universitesi Hahiyat Fakültesi, halitcalis@hotmail.com 
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ruh dünyalannin sekillenmesinde, aile ici ve sosyal cevreyle olan uyum ve mü- 
nasebetlerinde ana-babalar etkin rol üstlenmektedirler. Ebeveynin her türlü 
tutum ve davramsi, cocuklann in hayatina mutlaka yansir, olumlu ya da olum- 
suz tezahürleri olur. Karde§ler arasi ili§kiler ve hatta bizzat ana-babaya kar§i 
sergilenen davram§lar, gönüllerde beslenen duygular hep ilk izlerini ebeveyn- 
den alir. Dolayisiyla ebeveynin, hissï bazi duygularina hakim olmalari mümkün 
olmayabilir ama, hig olmazsa bu duygulann disa yansima biciminde olabildi- 
gince hassasiyet göstermesi son derece önemlidir. Yani cocuklann hicbir zaman 
ebeveynleri ve kardegleri hakkinda kötü dügünceler beslememesi ve ebeveynin 
de buna firsat vermeme noktasinda itina ile hareket etmesi bir zorunluluktur. 

Yaganilan tecrübeler göstermektedir ki, özellikle kardesler arasi gecimsiz- 
lik, cekememezlik, kavgaya varan catismalar, ebeveyne kar§i hürmette kusur 
gibi insanï ve dinï bakimdan ho§ görülmeyen durumlann hemen tamaminin 
kaynaginda maddi sebepler yatmaktadir. Ana-babanin, cocuklari arasinda 
maddï bakimdan ayinm yapmasi bu sebeplerin en baginda gelmektedir. Zira 
genellikle ebeveynin gefkat ve merhamet duygulariyla ya da kibir, gurur sonucu 
veya gocuklarindan birinin/bir kisminin fikir dünyasi ve ya§am biciminin kendi- 
sininki ile örtü§mesi, ana-babaya kar§i hürmet ve saygisi, maddï hizmetleri... 
gibi saiklerle cocuklari arasinda maddï bakimdan ayirim yaptiklari; kücükle 
büyük, erkekle kiz, evli ile bekar, hasta olanla sihhati yerinde olan... cocukla- 
nndan bazisim digerlerine gore üstün tuttuklari görülmektedir. I§te bu tür tutum 
ve davrani§lar, ana-babasinin kendisini diger karde§lerinden az sevdigini, hep 
onlan kayirdigim görün/dü§ünmeye ba§layan cocuklann, karde§leriyle gecim- 
sizlik ve ebeveyninin hukukuna riayetsizlik gibi davrani§lar sergilemesine yol 
acmaktadir. Zira Imam Safiï (204/819)’nin de ifade ettigi gibi insanoglunda, 
ba§kalarinin kendisinden üstün tutulmasi halinde, söz konusu sahsa/sahislara 
kar§i görevlerinde ihmal gösterme özelligi bulunmaktadir. 1 Böylece asil görevi 
evlatlanna dinï terbiye verme, karde§lik, saygi, sevgi a§ilama olan ebeveyn bir 
anda kin, nefret, dü§manlik, saygisizhk gibi hallerin kaynagi haline gelebilmek- 
tedir. I§te bu noktada söz konusu mahzurlari bertaraf etme bakimindan ana- 
babalann, cocuklanyla olan maddï ili§kilerinde son derece dikkatli davranmala- 
ri gerekmektedir. 

Hemen sunu ifade edelim ki, denge ve adalet esaslari üzerine kurulmu§ 
olan Islam hukuku, ebeveyn ve cocuklar arasi ili§kilerde de aym esasi muhafa- 
za etmi§, bir taraf yararina digerini ihmal etmemistir. Bu cümleden olmak üzere 


1 §afiï, ihtilafu’I-hadis , Beyrut 1413/1993, (el-Ümm'le birlikte) ., 584. 
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cocuklann, dünyaya gelmelerine vesile tegkil eden, onlari binbir zorluklarla 
büyütüp yetigtiren ana-babalarina itaatte kusur göstermeme, iyilikle muamele- 
de bulunma, yaglandiklannda koruyup gözetme, yanlarinda sesini yükseltme- 
me, saygisizhk olarak kabul edilen ve edebe mugayir her türlü söz ve davranis- 
tan kacinmalan zorunludur. Her halde su ayetler bu görevleri ifade etme baki- 
mindan yeterlidir: “Allah’la beraber bir bagka tanri edinme ki kendini kinanmig 
ve bir bagma birakilmig olarak bulmayasm. Rabbin, sadece kendisine kulluk 
etmenizi ve ana-babaya iyi davranmanizi kesin bir §ekilde emretti. Onlardan 
biri ya da her ikisi senin yaninda yaglanirsa, kendilerine “üff” bile deme, onlari 
azarlama, ikisine de saygih, yüceltici sözler söyle, onlara algak gönüllüce ve 
aayip-esirgeyerek kol-kanat ger ve: “Ey Rabbim! Kügüklügümde onlar beni 
nasil yetigtirip terbiye ettilerse, gimdi de sen onlara (öylece) rahmet et!” diyerek 
dua et .” 2 “Biz insana, ana-babasina kargi iyi davranmasmi emrettik: annesi onu 
nice acilara katlanarak karnmda tagidi ve aym gekilde nice aalarla dogurdu. 
Annesinin onu tagimasi He sütten kesilmesi otuz ayi buldu. Nihayet insan tam 
olgunluga erigip kirk yagina vardigmda (dürüst ve erdemli biri olarak), “Ey 
Rabbim!” diye yakanr. “Bana ve anne babama lütfettigin nimetler igin gükret- 
memi ve senin kabulüne mazhar olacak (gekilde) dogru ve yararh geyler yap- 
mami nasip et, soyumdan gelecekleri de salihlerden eyle. Dogrusu ben tam bir 
pigmanhk iginde sana döndüm ve ben gergek Müslümanlardanim. ” 3 

Qocuklar igin söz konusu olan bu durum aynen ana-babalar igin de ge- 
gerlidir. Yani ebeveynin de, Allah’in bir emaneti ve lütuf ve merhametinin eseri 
olmak üzere insanogluna bahsettigi en büyük nimetlerinden olan gocuklanna, 
Islam terbiyesi verme, din ve dünyalari igin zorunlu egitimi saglama, gocuklar 
arasinda hissï ya da maddï anlamda adaleti gözetme gibi görevleri bulunmak- 
tadir. Zira adaletsizlik kin, nefret, düsmanlik gibi girkin durumlarin olusmasma 
yol agmaktadir. Bunun igindir ki Peygamber Efendimiz “Allah’ tan sakinin ve 
gocuklarmiz arasinda adil olun” 4 ; “Bir öpücükle bile olsa gocuklarimz arasinda 
ayirimahk yapmaym ” 5 buyurmustur. I§te biz bu galismada, Kur’an’in gizdigi 
genei adalet gergevesi ve yukaridaki hadislerde gocuk özelinde ifadesini bulan 


2 isra 17/22-24. 

3 Ahkaf 46/15. Ayrica bkz. Lokman 31/14. 

4 Buhari, “Hibe”, 12,13; Müslim, “Hibat”, 13; Ebu Davüd, “Buyü”’, 83. 

5 Abdürrezzak, el-Musannef, thk: Habïburrahman el-A’zarm, ügüncü baski, Beyrut 1403/1983, I- 
XI. IX, 99-100, nr. 16501. Kr§. Köse Saffet, “Anne-Babanm Bagi§ (Hibe) Konusunda Qocuklan 
Arasinda Yaptigi Ayirimahk”, Mehir, sy.4, Konya 1999, (s. 14-20), s.18. 
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adalet ilkesinin, cocuklar ile ebeveyn arasindaki malï i§lemlere ve özellikle te- 
berrülara nasil yansidigim tespite calisacagiz. 

Oncelikle konuyla ilgili deliller sunulacak, daha sonra da bu delillerin Is- 
lam hukukculari tarafindan nasil bir tahlile tabi tutuldugu ve ne tür yorumla- 
nn/ictihadlarin geligtirildigi tespit edilmeye calisilacaktir. Malï tasarrufun hukukï 
niteligi ve ilgili sahislar bakimindan konunun kapsaminin belirlenmesini mütea- 
kip, bu konuda adaletin nasil gerceklesmis olacagi, diger bir ifadeyle adalet 
kriteri üzerinde durulacaktir. 


A. Deliller 


Kur’an-i Kenm’de her vesileyle ve her konuda adalete vurgu yapilip, 
sevgi, §efkat, acima, gazap, öfke gibi fitrï duygu ve özelliklerin insanlararasi 
ili§kilerde adaletsizlige yol acmamasi geregi belirtilmekle birlikte 6 7 , bu hususun, 
ebeveynin cocuklariyla olan malï ili§kilerine yansimasiyla ilgili dogrudan her- 
hangi bir hüküm bulunmamaktadir. Ancak Kur’an, ana-babanin tutum ve dav- 
rani§lannin gocuklar tarafindan ne gekilde algilanabilecegini ve bunun ne tür 
felaketlere yol acabilecegini göstermesi bakimindan, kissalann en güzeli 
( ahsenul-kasas ) diye isimlendirilen Yüsuf kissasmda, Yüsuf ve kardesleri ara- 
sinda yasanan olaylara dikkat cekmektedir. Buna gore babalan Yakub’un, 
Yüsuf ve kardesini kendilerinden daha gok sevdigine inanan kardesler, Yü- 
suf’u öldürmek ve böylece babalannin sevgisinin yalnizca kendilerine yönel- 
mesini istemislerdir. “Gergek §u ki, Yüsuf ve kctrdeslerinin kissasmda hakikati 
arayanlar igin gikarilacak nice dersler vardir. Bir vakit Yüsuf’un kardegleri kendi 
aralarmda §öy/e konuguyorlardi: “Birbirine siki sikiya bagh bir topluluk oldu- 
gumuz balde, Yüsuf ve kardesi' babamizm gözünde daha degerli/daha sevgili; 
gergek §u ki, babamiz agik bir yanilgi igerisinde!” . (Iglerinden biri): “Yüsuf’u 
öldürün yahut onu uzak bir yere götürüp birakm ki böylece babamz sevgi ve 
alakasiyla yalnizca size kalsm ve siz de bundan sonra artik tövbe edip iyi insan- 
lar olursunuz” dedi. Bir digeri: “Hayir Yüsuf’u öldürmeyin!” diye söze karigti, 


6 Maide 5/8; En’am 6/152; Nür 24/2. 

7 Isminin Bünyamin oldugu söylenen bu gocuk, Hz. Yüsuf un ana-baba bir yani, öz karde§i, 
ötekiler ise üvey karde§leriydiler (baba bir, ana ayri). 
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“Eger mutlaka bir §ey yapmamz gerekiyorsa, onu bir kuyunun dibine atin; nasil 
olsa onu orada bir kervan bulup yamna ahr.” 8 

Ayetlerde daha sonra Yüsuf’un kardeglerinin bu görügte birlegtikleri, 
Yüsuf’un kendileri ile birilikte gezip oynamasina izin vermesi igin babalanni 
ikna ettikleri ve ona bir zarar vermeyeceklerine dair söz verdikleri, nihayet Yü- 
suf u bir kuyuya atip aglayarak babalarina gelip, onu bir kurdun kaptigini söy- 
lediklerinden söz edilir . 9 

Kur’an, ebeveyn ve cocuklar arasi iligkiler konusuna bu gekilde genei 
adalet ilkesi baglaminda yaklasirken, hadislerde, ebeveynin cocuklari ile olan 
malï münasebetleriyle ilgili daha detayli bir takim tavsiye ve hükümlere yer 
verildigini görmekteyiz. Her seyden önce Rasül-i Ekrem, genei bir ifadeyle ana- 
bananin cocuklari arasinda adalete riayet etmesini istemistir. “Allah ’tan korkun 
ve gocuklarmiz arasinda adil olun.” 10 Öte yandan ensardan ilk dünyaya gelen 
sahis olan Nu’iman b. Be§ir’in n haber verdigine gore, babasi Be§ir, 
Nu’man’a bir miktar mal (bahce veya köle ) 12 bagislamis (hibe) 13 , fakat annesi 
Amra bt. Ravaha, bu duruma Hz. Peygamber’ in sahitlik etmesini, aksi taktir- 
de buna nzasinin olmadigini belirtmigtir. Olayin devamini Nu’man’dan dinle- 
yelim: 

Bunun üzerine babam, Hz. Peygamber’e gitti ve bana olan hibesine ga- 
hitlik etmesini istedi. Daha sonra Rasül-i Ekrem ile babam arasinda göyle bir 
diyalog yagandi : 14 

-“Nu’man diginda bagka cocuklarm var mi?” 

-“Evet, var” 


8 Yüsuf 12/7-10. 

9 Yüsuf 12/10 vd. 

10 Buhari, “Hibe”, 12,13; Müslim, “Hibat”, 13; Ebu Davüd, “Buyü”’, 83. 

11 Ibn Sa’d, et-Tabakatü’l-kübra , Beyrut 1380/1960, VI, 53. 

12 ibn Hacer, Fethu’l-Ban bi §erh Sahihi’l-Buhari, Bulak 1300 baskisindan ofset, Beyrut, tsz., V, 
156; Aynt, Umdetul-kan §erh Sahihi’l-Buhari, Dam ihyai’t-türasi’l-Arabt, Beyrut, tsz., 
XIII, 145, 146. Müslim’deki bir rivayette hibe edilen §eyin, bir köle oldugu belirtilmi§tir. Bkz. 
Müslim, “Hibat", 12. 

13 Bazi kaynaklarda bu bagi§ i§leminin sebebi §u §ekilde agiklanmaktadir: Be§ir’in e§i Amra, sirf 
Nu’man’a has bir bagifta bulunmadigi sürece, gocugun terbiye ve bakimmi yapmayacagim 
söylemif, bunun üzerine Be§tr de e§inin gönlünü ho§ etmek igin Nu’man’a bir bahge ya da kö- 
le bagi|lami§tir. Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-bari , V,156; Aynt, Umdetü’l-kari, XIII, 146. 

14 Higbir hadis metninde bu diyalog, bu gekilde tam olarak yer almamakta, degigik rivayetlerde 
diyalogda söz konusu edilen bazi hususlarin da bulundugu görülmektedir. Bir bütünlük 
arzetmesi bakimindan biz, bu rivayetleri birlegtirerek tam bir metin olugturduk. 
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-“Diger cocuklanna da aym gekilde hibede bulundun mu?” 

-“Hayir” 

-“Peki bütün cocuklannin sana kargi iyilik ve merhamette egit olmasin- 
dan hoslanmazmisin?” 

-“Elbette hoglanirim” 

-“Öyleyse iyi dinle! Bilesin ki, cocuklann arasinda adil davranman, onla- 
nn senin üzerindeki haklanndandir. Aym gekilde senin de onlar üzerinde, sana 
iyilikle muamelede bulunmalari hakkin vardir. §u halde Allah’tan korkun ve 
cocuklanniz arasinda adil olun.” 

Allah Rasülü’nün bu sözleri üzerine babam hibesinden rucü etti . 15 

Aym olayin anlaüldigi diger bazi rivayetlerde Hz. Peygamber, 
Nu’man’in babasina: “Cocuklanni birbirine e§it tut” 16 ; “Diger cocuklanna da 
e§it muamele ettin mi?” 17 ; “Bagigladigin seyi geri al” 18 ; “Bu dogru degil, ben 
yalnizca hakka (dogru, megrü olana) sahitlik ederim” 19 ; “Beni buna sahit tut- 
ma, cünkü ben cevr’e (zulüm, haksizlik) sahitlik etmem” 20 ; “Öyleyse buna bag- 
kasini sahit tut ” 21 gibi beyanlarda da bulunmugtur. 

Diger yandan aym olayin söz konusu edildigi rivayetlerin bir kisminda 
Besir b. Sa’d’in, oglu Nu’man’a bagista bulundugu sirada Nu’man’in henüz 
cocuk oldugu, hibe gerceklesip bir yil gegtikten sonra annesi Amra bt. 
Ravaha’nin Hz. Peygamber’ in, bu i§leme sahitlik etmesini istedigi seklinde 
aynnti bilgiler de bulunmaktadir . 22 

Aym gekilde ana-baba ve gocuklar asari iligkiler hakkinda “Cocuklanmzi 
birbirine yakin tutun ” 23 buyuran Hz. Peygamber, gu hadisle de meselenin aza- 
metinin ne derece büyük oldugunu gözler önüne sermigtir: “Ópücük konusun- 
da bile olsa gocuklarmizi birbirine e§it tutun .” 24 


15 Bkz. Muvatta, “Akdiye”, 39; Abdürrezzak, Musannef, IX, 96-98; BuharT, “Hibe”, 12,13; Müs- 
lim, “Hibat", 9-19; Ebu Davüd, “Buyü”’, 83. 

16 Abdürrezzak, Musannef, IX, 97; 

17 Abdürrezzak, Musannef, IX, 98; 

18 Muvatta, “Akdiye”, 39; Abdürrezzak, Musannef, IX, 96; Buhari, “Hibe”, 12; Müslim, “Hibat”, 
9,10,12 

19 Abdürrezzak, Musannef, IX, 98; Müslim, “Hibat”, 19. 

20 Abdürrezzak, Musannef, IX, 97; Müslim, “Hibat”, 14,15,16. 

21 Müslim, “Hibat”, 17. 

22 Müslim, “Hibat”, 14. 

23 Abdürrezzak, Musannef, IX, 98; Müslim, “Hibat”, 18. 

24 Abdürrezzak, Musannef, IX, 100. 
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Ebeveynin cocuklanyla olan malï iligkileri hadislerde bu gekilde ele alin- 
mi§ olmakla birlikte, ashabtan bazilannin, cocuklanna, söz gelimi bagigta bu- 
lunma konusunda adalete riayet etmediklerini gösteren rivayetler de vardir. 
Hz. Ai§e’nin anlattigina gore, babasi Ebu Bekir (ra), kendisine Gdbe denilen 
yerde toplanip yararlanmasi icin (tahsïsat) 20 vesk 25 hurma bagiglamigtir. Yata- 
ga dügüp vefati yaklagtiginda/ölümcül hastalik halinde Ai§e’yi cagirmis ve ona 
sunlan söylemistir: “Kizim vallahi ölümümden sonra seniri zengin olman her- 
kesten daha gok beni sevindirir, fakir kalman da en gok benim zoruma gider. 
Sana toplayip yararlanman igin 20 vesk hurma bagiglamigtim. Simdiye kadar 
topladiklarm senindir fakat, bugün artik bu mal mirasgilarm, yani seninle birlik- 
te diger iki erkek ve iki kiz kardeginindir. Dolayisiyla mevcut mah, Allah’m kita- 
binda gösterdigi gekilde (miras hükümlerine gore) aranizda paylagm.” Babasi- 
nin bu aciklamasi üzerine Hz. Ai§e, “Babaagiml Allah’ a yemin olsun ki, bana 
bagigladigm mal ne kadar olursa olsun onu va rislere birakinm. Kiz kardegleri- 
min birisi Esma’dir, ya digeri kim?” diye sormus, Ebu Bekir de cevaben: “Ha- 
rice’nin karnmdaki gocuktur. O gocugun kiz olacagmi samyorum; ona iyi dav- 
ranin” demistir. 26 Daha sonra Hz. Ebu Bekir’in öngörüsü gerceklesmis ve 
gercekten de Harice, bir kiz cocugu dogurmu§, adi da Ümmü Gülsüm ko- 
nulmu§tur. 27 

Öte yandan Abdürrezzak (21 1/826) ’taki bir rivayette, Hz. Ebu Be- 
kir’in, kizi Ai§e’ye böyle bir agiklama yapmak istemesinin, Ai§e’yi diger go- 
cuklanna üstün tutma, onu kayirma endisesinden kaynaklandigi belirtilmekte- 
dir. 28 

Aym gekilde muhaddis Beyhaki (458/1065), Hz. Ömer’in de oglu 
Asim’a, diger gocuklanna gore farkli muamelede bulundugunu, digerlerine bir 
§ey vermemesine ragmen Asim’a bir miktar bagista bulundugunu söylemekte- 


25 1 vesk= 60 sa’ stmsktedir. Ancak bir sa’in kg kar§ihgi Hanefïler ile cumhur islam hukukgulari 
arasinda ihtilaflidir. Hanefilere gore 1 sa’ =3.25 kg iken, cumhur hukukgulara gore 1 sa’ =2.04 
kg’a tekabül etmektedir. §u halde Hz. Ebu Bekir’in, kizi Ai§e’ye toplayip yararlanmasi igin ba- 
gigladigi hurma Hanefilere gore 1 vesk=60x3.25=195 kg, 195x20=3900 kg yani yaklafik 4 
ton; cumhur islam hukukgularma gore ise, 1 vesk=60x2.04=122 kg, 122x20=2440 kg yani 
yaklafik 2.5 tondur. Bkz. Ali Cum’a Muhammed, el-Mekayil ue’l-mevazin e§-§er’iyye, Kahire 
1998. s. 63-64. 

26 Muvatta, “Akdiye”, 40; Abdürrezzak, Musannef, IX, 101, 102. 

27 Bad, el-Münteka, Daru’l-küttabi’l-Arabl, Beyrut (Kahire 1332 baskismdan tipki basim), VI, 104. 
Kr§. Köse, A.g.mkl, 17. 

28 Bkz. Abdürrezzak, Musannef, IX, 101-102. 




130 


EBEVEYN VE COCUKLAR ARASI iUSKfDE ADALET 


dir . 29 Beyhaki, Hz. Ömer’in oglu Abdullah ’in da, ensara mensup bir §ahis- 
tan satin aldigi araziyi oglu Vakid’a bagi§ladigini söyler. Ancak burada bagi§ta 
bulunulan §ahsin durumuyla ilgili bir ayrinti dikkat cekmektedir. Buna gore 
Vakid, fakirdir (miskin) ve bagi§ sirf Vakid’ in sahsiyla sinirli tutulmu§tur, co- 
cuklanni kapsamamaktadir . 30 Bu arada cocuklanndan bir kismina bagi§ta bu- 
lunanlar arasinda Abdurrahman b. Avf’in da oldugunu ve Ümmü 
Gülsüm’den olma cocuguna 31 bagi§ta bulundugunu görmekteyiz . 32 

Anne-babanin cocuklari ile olan mali ili§kilerinde adalet ve e§itlik kurali- 
na riayet etmelerinin hukuki bir zorunluluk olup olmadigi meselesi ile ilgili delil- 
ler özetle bunlardan ibarettir. Nakledilen hadisler ve bazi sahabe uygulamasini 
yansitan rivayet malzemesinin, Islam hukukculari tarafindan belirli bir usul cer- 
cevesinde tahlile tabi tutuldugu ve farkli sonuclara ula§ildigi görülmektedir. 

B. Hukuki Görüsler 


Ana-babanin cocuklari ile olan mali ili§kilerinde adaleti gözetme zorunda 
olup olmadigi tartismasi, aslinda su noktadan cikmaktadir: Bir §ahsin malinin 
tamamini kendisine varis olmayan yabanci birisine bagi§lamasi (hibe) caizdir 
ve bu husus Islam hukukculari arasinda ittifakla sabittir . 33 Ancak bu genei kura- 
lin (kiyas), varisler icin de aym sekilde i§letilmesi mümkün müdür? Diger bir 
ifadeyle sözgelimi bir baba, kendisine varis olmayan yabanci birisine bagi§ta 
bulunabildigi gibi cocuklanndan birine de bagi§ta bulunabilir mi, cocuklari ara- 
sinda e§it davranmak zorunda midir, yoksa bir kismini digerlerine gore üstün 
tutabilir mi? 


29 Beyhakï, es-Sünenu’l-kübm, tah: Muhammed Abdülkadir Ata, Beyrut 1414/1994, VI, 178. 

30 Beyhakï, es-Sünen, VI, 178. 

31 Bu olayla ilgili rivayeti §afiï ve Tahavï, “velede ümmi külsüm” §eklinde genei bir ifadeyle 
naklederken, ibn Hazm, “Ümmü Gülsüm’den olma kizi” §eklinde daha agik bir ifadeyle aktar- 
maktadir. 

32 §afiï, ihtilafu’l-hadïs, 585; Tahavï, §erh meanïl-asar, Kahire 1386/1966, IV, 88; Ibn Hazm, el- 
Muhalla bïl-asar , tah: Abdülgaffar Süleyman el-Bendarï, Beyrut 1048/1988, VIII, 98. Ebevey- 
nin, gocuklarina bagifta bulunmasiyla ilgili hadislerin rivayet ilimleri bakimindan degerlendir- 
mesi igin bkz. Tahavï, §erh meani’l-asar , IV,85; Ibn Hazm, el-Muhalla, VIII, 95-106; ibn 
Abdilber, el-istizkar , tah: Abdülmu’tï Emin Kal’acï, Kahire 1414/1993, XXII, 293 vd.; Zeylaï, 
Nasbu’r-raye ft tahric ehadisi’l-Hidaye , ügüncü baski, Beyrut 1407/1987, IV, 122-123; Ibn 
Hacer, Fethu’l-bart, V, 157; Aynï, Umdetü’l-kdri, XIII, 146-7; §evkanï, Neylü’l-evtar, Tahrïc: 
Halil Me’mün §ïha, Beyrut 1419/1998, VI, 465; Kevserï, en-Nüketü’t-tarife fi’t-tehaddüs an 
rudüd ibn Ebi §eybe ala Ebi Hanïfe , Kahire 1365, 21-22. 

33 ibn Rü§d, Bidayetu’l-müctehid ve nihayetu’l-muktesid, istanbul 1985, 11,275. 
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I§te bu noktada zikredilen hadisler, ebeveynin cocuklanna yapacagi hi- 
bede onlar arasinda ayirim yapmasinin dogru olmadigi konusunda acik bir fikir 
vermekle birlikte bunun kerahete mi hamledilecegi yoksa kesin bir yasaklama 
mi sayilacagi, daha teknik bir ifadeyle hadislerdeki nehyin yorumu fakihler 
arasinda tartismali kalmi§; Islam hukukculannin bir kismi bu konuyu hukuki 
müeyyideye baglamayi zorunlu görürken, diger bazilari ise buna gerek görme- 
mistir . 34 Fakat bununla birlikte, ebeveynin cocuklan arasinda adaletle ve esitlik- 
le muamele etmesinin müstehab, aksi davram§in ise mekruh oldugunda Islam 
hukukculari ittifak halindedirler . 35 

Bu temel bilgilerden hareketle ana-babanin cocuklariyla olan maddi ilis- 
kilerinde adaleti gözetmesinin hükmü konusunda Islam hukukunda üc ayri 
görüs bulundugunu görmekteyiz : 36 

1. Vücüp Görüsü 

Ebeveynin, cocuklanna yönelik bagi§lannda adil davranmasi vadptir. Zi- 
ra konuyla ilgili hadislerde, bagi§ konusunda cocuklar arasinda ayirimcilik 
yapma, tahrim ifade eden nehiy kalibiyla yasaklanmistir. Dolayisiyla hukuki bir 
gerekce olmaksizin ebeveynin, cocuklan arasinda teberrüda e§itlige riayet et- 
memesi haramdir ve bunu yapan günahkardir. Bu §ekilde yapilan hukuki i§lem 
de higbir sonuc dogurmaz, yani batildir; aynca alinan malin iadesi gerekir. Öte 
yandan ana-babanin, cocuklan arasinda ayirimcilik iceren tasarruflanna sahitlik 
etmek de caiz degildir. 

Islam fikih ekollerinden Hanbeli mezhebi 37 , Zahiriyye 38 ve Ibadiyye 39 
mezhebleri ile ilk dönem müctehid ve hukukculanndan Urve b. Zübeyr 


34 Bardakoglu, “Hibe”, DIA, Istanbul 1998, (XVII,421-426). XVII,425. 

35 Ibn Kudame, el-Mugm, Beyrut 1405,1984, V,388. 

36 Tahavï, §erh meani’l-asar , IV, 85; Ibn Hazm, el-Muhalla , VIII, 95-106; Maverdï, el-Haui’l-kebh, 
tah: Ali Muhammed Muawid-Adil Ahmed Abdülmevcüd, Beyrut 1414/1994, VII, 544; Ibn 
Abdilber, el-istizkar, XXII, 293 vd.; Ibn Rü§d, Bidayetü’I-müctehid , 11,275; Ibn Kudame, el- 
Mugni , V,387 vd.; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, V, 157; Aynt, Umdetü’l-kan , XIII, 146-7; §evkant, 
Neylü’l-eutar, VI, 465; Miras, Tecrtd-i Sarih Tercemesi , VIII, 27-28; Mahmasanï, el-Mebadiu’§- 
§er’iyye ve’l-Kanüniyye fl’l-hacr ve’n-nafakat ve’l-mevarts ve’l-vastyi/e, ügüncü baski, Beyrut 
1962, 193; Mevafi, ed-Darar fi’l-Fikhi’l-islamï, Hober 1418/1997, 1,156 vd.; §ibir, Muhammed 
Osman, “Hudüdu’l-adl beyne’l-evlad ve mudlecetu’l-cevr fth fi’l-Fikhi’l-Islami”, Dirasat, sy:24, 
Amman 1997, (s. 84-98), 85-86; Köse, A.g.mkl., 14-15. 

37 Ibn Teymiyye, Mecmüatu’l-fetava , Tahnc: Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, Riyad 1418/1997, 
XXXI, 166; ibn Kayyim, I’lamu’I-muvakkün an Rabbi’ l-alemm, Ta’lTk: Taha Abdurraüf Sa’d, 
Beyrut 1973, 11,329; Behüti, er-Ravdu’l-murbi’ bi §erh zadi’l-müstakni’, tah: Muhammed 
Abdurrahman Avad, be§inci baski, Beyrut 1414/1994, s.359. 
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(93/712), ibrahim en-Nehai (96/714), §a’bi (103/721), Mücahid 
(104/722), Tavus b. Keysan (106/724), Ata b. Ebi Rabah (114/732), ibn 
Sübrüme (144/761), ibn Cüreyc (150/767), Süfyan es-Sevrï (161/777) 40 , 
ishak b. Rahüye (238/853) bu görü§ü benimsemektedirler. 

Vücüp görüsünü benimseyenlerden Tavus, bu konudaki hassasiyetini, 
“Cok basit/önemsiz (§a’ra) bir §eyle de olsa cocuklar arasinda ayirimcilik yapi- 
lamaz; ayirimcilik §eytan i§idir ve bu tür bagi§lar batildir” 41 sözleriyle dile geti- 
rirken; Ata b. Ebi Rabah da, cocuklanndan birisine bagi§ta bulunmak istedi- 
gini söyleyen §ahsa, onlar arasinda esit ve adil davranmasini söylemi§ ve bu 
tavra §iddetle tepki göstermistir. 42 

Hanefï mezhebinin kurucu müctehidlerinden Ebu Yüsuf (182/798) da, 
cocuklann bir kismindan ayri olarak digerine/digerlerine yapilan bagi§in, bagis- 
ta bulunulani kayirma ve böylece digerlerine zarar verme kastiyla yapilmasi 
durumunda, bunun caiz olmadigi ve e§itligin farz oldugu görü§ündedir. 43 Yani 
Ebu Yüsuf bu meselede, sübjektif süiniyeti hükme esas kabul etmektedir. 

Hadis otoritesi Buhari (256/869) de, ebeveynin cocuklan arasinda bagi§ 
konusunda adil davranmasimn vacip oldugunu söyler. Herhangi bir mesele ile 
ilgili hadisleri bir araya topladigi babin ba§hgini, aym zamanda fikhi görü§ünü 
de yansitacak bicimde olusturan Buhari, bu konuyla ilgili hadisleri naklettigi 
babin ba§hgini su §ekilde belirlemistir: “Bir ki§i gocuklarmdan birine bagi§ta 


38 ibn Hazm, el-Muhalla , VIII, 95. ibn Hazm, ebeveynin bagi§ konusunda e§it ve adil davranma- 
sinin vacip oldugunu söylerken, bu hükmün, sirf gocuklarla sinirli oldugunu, torunlar, gelinler, 
torunlarin e§leri vb. igin ise böyle bir sinirlama bulunmadigini, binaenaleyh ki§i, bunlardan se- 
vip ho§landigi kimselere bagifta bulunabilecegini belirtmektedir. Bkz. el-Muhalla , VIII, 105. 

39 Ettafeyyif, Muhammed b. Yusuf (1332/1914), §erhu Kitabi’n-nil ve sifai’l-alll, ügüncü baski, 
Cidde 1405/1985, XII, 56 vd.; Salimi, Nuruddïn Abdullah b. Humeyd (1332/1914), 
Cevabatu’l-Imam es-Salimi, tah: Abdüssettar Ebu Gudde-Abdullah es-Salimi, Bediyye 
1417/1996, IV, 474, 490. 

40 ibn Hazm, el-Muhalla, VIII, 97; ibn Hacer, Fethu’l-ban, V,157; Aynl, Umdetü’l-kan , XIII, 146. 
ibn Abdilber ve ibn Kudame, Süfyan es-Sevri’yi, müstehab görü§ünde olanlar arasinda say- 
maktadir. Bkz. el-istizkar, XXII, 293; ibn Kudame, el-Mugm, V,387. 

41 Abdürrezzak, Musannef, IX, 100. 

42 Abdürrezzak, Musannef, IX, 100-101. 

43 Aym, Umdetü’l-kari, XIII, 146; ibn Abidin, Ha§iye Raddi’l-muhtar ale’d-Dürri’l-muhtar §erh 
Tenvïri’l-ebsar, tah: Muhammed Subhï Hasen Hallak-Amir Huseyn, Beyrut 1419/1998, 
VI, 520-521; a.mlf., “el-Uküdu’d-durriyye fl kavli’l-vakif ale’l-fenzati’§-§er’iyye”, Mecmüatu’r- 
rasail iginde, Dam ihyai’t-türasi’l-Arabï, Beyrut, tsz., 11,19. 
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bulunursa, digerlerine de ayn i §ekilde bagi§ta bulunup adaleti saglamadigi sü- 
rece bu i§lem caiz degildir; bu tür muamelelere §ahitlik de edilmez. ” 44 

Son dönem Islam hukukculanndan ve müstakil ictihadlariyla taninan 
§evkanï (1250/1834) 45 ve genellikle onun görü§lerini aynen benimseyen 
Ebu’l-Hayr Siddik Hasen Han (1336/1889) 46 da ebeveyn ve cocuklar arasi 
maddi ili§kilerde vücüp görü§ünü benimseyenlerdendir. 

2. Müstehab Görüsü 

Cocuklara yönelik teberrülarda adaleti gözetmek müstehabdir, vacip de- 
gil. Dolayisiyla teberrüda bulunma noktasinda cocuklarmdan birini digerlerine 
üstün tutan ebeveynin bu davranisi mekruh olmakla birlikte günah i§lemi§ ol- 
mazlar, i§lem de hukuken gecerlidir. Fakat mendüb olana aykirilik sebebiyle ya 
diger cocuklara da aym §ekilde bagi§ta bulunulmali ya da mevcut hibeden rucü 
edilmelidir. Leys b. Sa’d (175/741) 47 , Kadi Surayh 48 gibi ilk dönem hukuk- 
culari ile Hanefi, §afiï, Imamiyye ve Zeydiyye mezhebleri bu görü§tedir. 49 Son 
dönem alimlerinden §ah Veliyyullah ed-Dihlevï (1176/1762) de bu görü§ü 
benimsemektedir. 50 


44 Buhari, “Hibe”, 12. 

45 §evkanï, JVey/ü 7-eutör, VI,466; a.mlf., es-Seylü’l-cerrar el-mütedeffik ala Hadaiki’l-ezhar, tah: 
Mahmud Ibrahim Zayid, Beyrut 1405/1985, 111,303. 

46 S.H. Han, Ebu’l-Hayr Nüru’l-Hasen b. Muhammed el-Kannüd (1336/1918), Fethu’l-allam li 
§erh Bulügi’l-meram, tah: Ebu Abdurrahman Salah b. Muhammed b. Uveyda, Beyrut 
1418/1997, 11,132. 

47 Ibn Abdilber, el-istizkar, XXII, 293; Ibn Kudame, el-Mugnï, V,387. 

48 Ibn Kudame, el-Mugnï, V,387. 

49 §afii, ihtilafu’l-hadis, 584-585; Tahavl, el-Muhtasar, tah: Ebu’l-Vefa el-Efganl, Kahire 1370., 
138; §Trazi, et-Tenbïh, tah: Ali Muawid-Adil Abdülmevcüd, Beyrut 1418/1997, 368; HattabT, 
Mealimu’s-sünen, Beyrut 1411/1991, 10,147; SerahsT, el-Mebsüt , Beyrut 1414/1993, XII, 56; 
Maverdï, el-Hauï’l-kebïr, tah: Ali Muhammed Muawid-Adil Ahmed Abdülmevcüd, Beyrut 
1414/1994, VII, 544; Kasanï, Beda’iu’s-sanai fï tertibi’§-§erai’, Beyrut 1974, VI, 127; Huilt, 
Ebu’-Kasim Necmüddtn Ca’fer b. el-Hasen (676/1277), §eraiu’l-Islam fï mesailïl-helal ve’l- 
haram, tah: Abdülhuseyn Muhammed Ali, Necef 1389/1969, 0,230; NevevT, Ravdadu’t-tdlibin, 
tah: Adil Ahmed Abdülmevcüd -Ali Muhammed Muawid, Daru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz., 
IV, 440; §irbtnt, Mugni’l-muhtac ila ma’rifeti meani elfdzi’l-Minhdc, tah: Ali Muhammed 
Muawid-Adil Ahmed Abdülmevcüd, Beyrut 1415/1994, 01,567; Remlt, Nihdyetu’l-muhtdc ild 
§erhi’l-Minhdc, Beyrut 1414/1993, V,415; Magribt, Nu’man b. Muhammed (363/974), 
Kitdbu’l-iktisdr, tah: Muhammed Vahtd Mtrza, Dima§k 1376/1957, 129; Ahmed b. Yahya el- 
Murtaza (840/1436), Kitdbu’l-ezhdr fï Fikhi’l-eimmeti’l-ethar, Beyrut 1405/1985 (es-Seylü’1- 
cerrar ile birlikte), III, 302; Ibn Abidin, Reddü’l-muhtar, VI, 520-521. 

50 Dihlevt, Huccetullahf 1-baliga, 0,358. 
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3. Bagis Miktanm Esas Alan Görüs 

Ana-babanin, malinin tamamini cocuklanndan birine teberrü suretiyle 
vermesi haram, malinin tamamini degil de bir kismini vermesi ise mekruhtur. 
Nitekim Nu’man b. Be§ïr hadisi, ebeveynin malinin tamamini cocuklanndan 
birine hibe etmesiyle ilgilidir. Imam Malik (179/795)’in görüsü bu gekildedir. 51 
Öte yanda Imam Malik’ in de, ebeveynin cocuklanyla olan mal iligkilerinde 
e§it ve adil olmasi gerektigi görügünde olduguna dair bilgiler de bulunmakta- 
dir. 52 Zarüret ve maslahat geregi istisnaï uygulamalar ve ayncaliklar bu görüs 
igin de aynen söz konusudur. 53 

Konuyla ilgili Islam hukukculannin görüglerini temelde bu gekilde belirle- 
dikten sonra, hemen bir hususa igaret etmeliyiz. Hem cocuklar arasi bagista 
adaleti gözetmenin vacip oldugu görügünde olanlar, hem de müstahab görü- 
günü benimseyenler zarüret ve maslahatm gerektirmesi durumunda e§itligin 
aranmayacagini söylemektedir . Buna gore, tedavisi imkansiz bir hastaliga yaka- 
lanan, görme engelli (a’ma) olan, büyük bir borg yükü altinda bulunan, ailesi 
kalabalik olup da gecim sikintisi ceken, tek ba§ina altindan kalkmaya gücünün 
yetmedigi bir sikintiya maruz kalan, ilmi faaliyetlerde bulunup da ihtiyac icinde 
olan, dindarlik, erdem ve fazilet itibariyle daha üstün olan cocuga digerlerinden 
farkli olarak bagi§ta bulunulabilir. 54 Aym gekilde; 

a. Baba müslüman, cocuk kafir ise 

b. Cocuk fasik ya da bid’ at ehli olup, mail fisk iceren islerde harciyorsa 

c. Qocuk, ana-babasina baskaldiran isyankar birisi ise 

d. Diger cocuklann nzasi var ve haklanndan vaz gecmislerse, ebeveynin 
bu cocuklanna bagista bulunmamasi ve onlan mahrum birakmasi caizidir. 55 

Dolayisiyla ebeveyn söz gelimi daha dindar ve fazilet sahibi olan cocuk- 
lanna farkli muamele yapabilirler. Nitekim Hz. Ebu Bekir kizi Ai§e’ye fazilet 
ve üstünlügü sebebiyle bagista bulunmustur. 56 


51 Bad, el-Münteka, VI, 92; Ibn Rü§d, Bidayetü’l-müctehid , 11,275. 

52 ibn Cüzey, el-Kavanmu’l-f\kh\yye , Darül-fikr, yy., tsz., 314,315. 

53 Bad, el-Münteka, VI, 93. 

54 Ibn Kudame, el-Mugni, V,388; ibn Teymiyye, el-Fetaua, XXXI, 166-167; Ettafeyyif, §erhu’n- 
nil, XII, 64-65; §ibir, a.g.mkl., 92-93; Köse, a.g.mkl.,15. 

55 ibn Kudame, el-Mugnï, V,388; Nevevi, Raudatü’t-talibm, IV, 440; ibn Teymiyye, el-Fetaua, 
XXXI, 166-167; Remli, Nihayetü’l-muhtac, V,415; §irbmi, Mugni’l-muhtac, 111,567; Ettafeyyif, 
§erhu’n-ntl, XII, 64-65; Mevafï, ed-Darar, 1,156-157; §ibïr, a.g.mkl., 92-93; Köse, a.g.mkl.,15. 

56 §irbïnt, Mugni’l-muhtac, 111,567; Remlï, Nihayetü’l-muhtac, V,415. 
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Bu meselede bazi Hanefï kaynaklannda Ebu Hanïfe (150/767)’nin, co- 
cuklann esit seviyede olmalan halinde ebeveynin ayirimcilik yapmasinin mek- 
rüh; fakat sözgelimi birinin digerlerine gore dinï hayat bakimindan daha üstün 
olmasi durumunda ise, farkli muamelenin caiz olup herhangi bir sakincanin 
bulunmadigi görüsünde oldugu belirtilir. 57 Ancak bu meselede, dirayetli Hanefï 
hukukculardan Kasanï (587/1191), müctehid ve fakihlerin görü§lerindeki fark- 
hla§mayi da yansitmasi bakimindan önemli bir aynntiya dikkat cekmektedir. 
Kasanï’ nin tespitine gore, Hanefi mezhebine mensup müctehid ve hukukcular 
bakimindan, sözgelimi edepli, dindar, ilim ehli olan cocuklann, bu §ekilde ol- 
mayip dini hayattan uzak, fisk ve masiyet icinde bir hayat sürenlere gore üstün 
tutulmasi ve sirf bunlara bagi§ta bulunulmasinin adaletsizlik sayilmayacagi gö- 
rü§ü, müteahhirüna aittir. Ilk dönem Hanefi fakihlerine gore ise, bu gibi haller 
üstünlük ve ayirimcilik gerekcesi sayilamaz, dindara da dindar olmayana da 
e§it ve adil muamele edilir. 58 

C. Tahlil ve Degerlendirme 

Islam hukukculannm, ebeveynin cocuklanndan bir kismina yönelik teber- 
rülannin hükmü konusundaki bu görü§ ayriliklan, Nu’man b. Be§ïr hadisin- 
deki nehiy kahbinin, teberrülar hususundaki genei kurala (kiyas) aykirilik te§kil 
etmesinden kaynaklanmaktadir. Zira usulcülerin cumhuruna gore, nasil ki emir 
kalibi vücüb ifade ediyorsa aym sekilde nehiy kalibi da tahrim ifade eder. Iste 
teberrü konusundaki genei kural ile söz konusu hadisi cem etmek isteyen Islam 
hukukculari, hadisteki nehiy ifadesini nedbe hamletmi§ler ya da Imam Ma- 
lik in yaptigi gibi belirli sekillere tahsis etmi§lerdir. Kaldi ki, hüküm istinbatinda 
kiyasi muteber bir yöntem olarak benimseyenlere gore, sünnetin umümunun 
kiyasla tahsisi caizdir. Buna binaen, esasen haramlik bildiren nehiy kahbinin, 
kerahet ifade ettigi söylenmistir. Hüküm istinbatinda kiyasa müracati kabul 
etmeyen ya da Nu’man b. Be§ïr hadisindeki nehiy kalibini aslï anlamina 
(tahrim) hamleden hukukcular ise, ana-babanin cocuklarma yönelik teberrüla- 
nnda adil olmasinin vacip oldugunu söylemi§lerdir. 59 Diger bir ifadeyle Islam 
hukukculari arasindaki bu görüs ayriligi, söz konusu hadislerdeki nehyin kera- 
hete mi hamledilecegi yoksa kesin bir yasaklama mi sayilacagi, daha teknik bir 
ifadeyle hadislerdeki nehyin yorumu hususundaki usul farkliligindan kaynak- 
lanmaktadir. Islam hukukculannm bir kismi konuyu hukuki müeyyideye bag- 


57 ibn Abidïn, “el-Uküdü’d-dürriyye”, 11,19. 

58 Kasanï, el-Bedai’, VI, 127. 

59 Bkz. Ibn Rü§d, Bidayetü’l-müctehid , 11,275; §ibïr, a.g.mkl.,86. 
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lamayi zorunlu görürken, diger bazilari ise buna gerek görmemistir . 60 Bununla 
birlikte, ebeveynin cocuklari arasinda adaletle ve e§itlikle muamala etmesinin 
müstehab, aksi davrani§in ise mekruh oldugunda Islam hukukculari ittifak ha- 
lindedirler . 61 

Usulle ilgili bu temel ayri§ma noktasina isaret ettikten sonra, öncelikle her 
bir görüs sahibinin/sahiplerinin, kendi görü§lerini nasil temellendirdiklerini ve 
rivayetleri nasil yorumladiklarim görüp, sonunda genei bir degerlendirme yap- 
maya calisacagiz. 

Ana-babanin, cocuklariyla olan mali ili§kilerinde adaleti gözetip ayirimci- 
lik yapmamasinin müstehab oldugunu söyleyenler, konuyla ilgili hadisleri su 
sekilde yorumlamaktadirlar : 62 

a) Nu’man b. Be§ïr hadisinde anlatilan olay henüz gerceklesmemisti. 
Besir. Hz. Peygamber'e konuyla ilgili istisarede bulunmak icin gitmi§, Hz. 
Peygamber de bunu uygun görmeyince Be§ïr niyetinden vaz gecmistir. §u 
halde söz konusu hadiste anlatilan olayda, fiilen gerceklesmis bir ayirimcilik 
bulunmamaktadir . 63 

b) Durumun bu §ekilde olmayip, Be§ïr b. Sa’d’in oglu Nu’man’a bir 
miktar bagi§ta bulundugu kabul edilse bile, hadisin bazi varyantlarinda “onu 
(hibeyi) geri al” ifadesinin bulunmasi, esasen bagi§ i§leminin sahih olarak ger- 
ceklestigini göstermektedir. Zira rucü’, sahih olarak te§ekkül etmi§ i§lemler icin 
söz konusudur . 64 Aynca Hz. Peygamber' in Be§ïr’in bagi§ina kendisinin §ahitlik 
yapmayip, “öy/eyse buna ba§kasmi §ahit tut” demis olmasi, ba§kasinin sahit 
olmasina izin vermesi anlamina gelir. §ayet i§lem iddia edildigi gibi sahih ol- 
masaydi, Hz. Peygamber ba§kasinin §ahit tutulmasina da izin vermezdi . 65 

c) Rasül-i Ekrem’in bizzat kendisinin §ahitlik etmemesi ise, ya söz konusu 
olayin en ekmel sekilde gerceklesmemesinden ya da devlet ba§kani olmasin- 
dandir. Cünkü Hz. Peygamber, dinin gereklerine uygunluk bakimindan en 


60 Bardakoglu, “Hibe”, XVII, 425. 

61 Ibn Kudame, el-Mugni, V,388. 

62 Müstehab görü§ünde olanlarin delilleri ve naslara getirdikleri yorumlar igin bkz. §afiï, Ihtilafu’1- 
hadïs , 584-585; Tahavï, §erh meani’l-asar, IV, 85-89; Bad, el-Münteka , VI, 93; Ibn Rü§d, 
Bidayetü’l-müctehid , 11,275; Ibn Hacer, Fethu’l-bart , V, 158; Aynt, Umdetü’l-kari , XIII, 146; 
§evkanï, Neylü’l-evtar, VI.465-466; §ibïr, a.g.mkl, 88-89; Köse, a.g.mkl., 15. 

63 §evkani, Neylü’l-evtar , VI, 465. 

64 §afiï, ihtilafu’l-hadis, 584-585. 

65 §afiï, ihtilafu’l-hadis, 584-585. 
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kamil tasarruflara §ahitlik ederdi. Öte yandan devlet baskanmin görevi, olaylara 
§ahitlik yapmak degil, hüküm vermektir. 66 

d) Bazi rivayetlerde rastlanan “cevr” kelimesi ise, zulüm ve haksizlik an- 
laminda olmayip, “daha güzel ve üstün olam terk (terk-i evld)” anlamindadir. 67 
Dolayisiyla “Allah’tan korkun ve gocuklarimz arasinda adil olun” hadisindeki 
nehiy, nedbe delalet etmektedir. 

e) Diger yandan “Cocuklarmizi birbirine yakin tutun” hadisi e§itligi ge- 
rektirmeyip, cocuklara farkli davranmanin mümkün oldugunu göstermektedir. 
Kaldi ki Hz. Ebu Bekir’in kizi Ai§e’ye; Hz. Ömer’in oglu Asim’a; 
Abdurrahman b. Avf’in da Ümmü Gülsüm’ün ogluna diger cocuklarindan 
ayri olarak bagi§ta bulunmasi da, ashabin söz konusu hadisleri nedbe hamlet- 
tiklerini göstermektedir. 68 §u halde ebeveynin cocuklariyla olan mail ili§kilerin- 
de adalete riayet etmesi müstehabdir. 

Buna mukabil cocuklara yönelik mail ili§kilerde adaletli davranip e§itligi 
gözetmenin vacip, ayirimcihgin ise haram oldugunu söyleyenlerin konuya yak- 
lasimlan genei hatlan itibariyle §öyledir: 

1. Ilgili hadislerdeki nehiy kalibi vücüb ifade etmektedir; zira usulcülerin 
cumhuruna gore karinelerden uzak mücerred nehiy vücüba hamledilir. Burada 
da, bu prensibin di§ina cikip nedbe hamletmeyi gerektirecek bir karïne bulun- 
mamaktadir. 69 

2. Hz. Peygamber, ayirimcihgin söz konusu oldugu tasarrufa §ahitlik et- 
memis; ancak dogru ve hukuki olan i§lemlere sahitlik edebilecegini, haksizlik ve 
zulüm (cevr) iceren bir isleme ise, asla sahitlik yapmayacagini belirtmi§tir. 

3. Öte yandan ebeveynin, cocuklarindan bir kismina bagista bulunurken 
digerlerine bir §ey vermemesi, ebeveyn ve cocuklar arasi ili§ki ile, cocuklann 
birbirleri ile olan ili§kileri acismdan bir takim sakincalar (mefsedet) dogurur. 
Ana-babalannin, karde§lerinden birini/bazilarini kendilerinden üstün tuttugunu, 
kayirdigim dü§ünmeye ba§layan cocuklar, bir yandan, ebeveynlerinin hukuku- 
na riayet etmemeye, saygi ve hürmette kusur göstermeye, hizmetlerine ko§ma- 


66 §evkani, Neylü’l-eutar , VI, 465. 

67 Hattabï, Mealimü’s-sünen, 111,147. 

68 §afiï, ihtilafu’l-hadis , 585; Hattabï, Mealimü’s-sünen , 01,147. 

69 Vücub görü§ünün delilleri igin bkz. Tahavl, §erh meani’l-asar, IV,85; Ibn Rü§d, Bldayetü’l- 
müctehid, 11,275; Ibn Kudame, el-Mugnï, V, 387-388; Ibn Hacer, Fethu’l-ban, V, 158-159; Ay- 
nl, Umdetü'l-kari, XIII, 146-7; §evkanl, Neylü’l-evtar , VI, 465-466; §ibïr, a.g.mkl., 88-89; Köss, 
a.g.mkl., 15-16. 
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da agirdan almaya ( uküku’l-valideyn ) ba§larken, diger taraftan da kayinlan 
karde§lerine kar§i hasmane tavirlar sergilemeye ba§larlar. Bu halin karde§ kav- 
galanna kadar uzamasi mümkündür. Nitekim Hz. Yüsuf ve karde§leri arasin- 
da ya§anilan olay, bunun acik delilidir. Dolayisiyla ebeveynin, mesrü bir sebe- 
be dayanmaksizin cocuklari arasinda ayirimcilik yapmasi, cocuklar arasina kin 
ve nefret tohumlari eker ve bu hal, Islam’in gok deger verdigi akrabalik bagla- 
nnin (sila-i rahim) kopmasina yol acabilir. Halbuki Islam’da akrabalik baglanni 
koparmak ve ebeveynin hukukuna riayet etmemek haram kihnmistir. Cocuklar 
arasinda ayirimcilik yapmanin, bunlara sebebiyet verecegi ise a§ikardir. Iste bu 
tür mefsedetlere firsat vermeme bakimindan da ebeveynin, cocuklari arasinda 
ayirimcilik yapmamasi, bagi§ konusunda adil ve e§it davranmasi vaciptir . 70 

Özetle konuyla ilgili görü§lerin/ictihadlarin hukuki tahlili bu §ekildedir. 

Her iki görüs sahiplerinin de konuya yaklagimlan, ileri sürdükleri gerek- 
celer mevcut rivayet malzemesiyle birlikte ele ahndiginda, mali muamele baki- 
mindan cocuklar arasinda esit davranmanin müstehab, aksi tutumun ise mek- 
rüh oldugunu söyleyenlerin görüslerinin zayifligi a§ikardir. Bu görüs sahipleri- 
nin mevcut naslan anlama ve yorumlama noktasinda ileri sürdükleri gerekce- 
ler, somut verilere dayanmamakta, bazi öngörü ve tahminlerle sinirli kalmakta- 
dir. 

Bir kere Nu’man b. Be§ïr hadisinde, henüz bagi§lama i§leminin gercek- 
le§medigi, Be§ïr’in yalnizca Hz. Peygamber’le istisarede bulunmak üzere huzu- 
runa giktigi iddiasi, hadis metniyle uyu§mamaktadir. Cünkü metinde Nu’man, 
babasi Be§ïr’in kendisine bir miktar bagigta bulundugunu ancak annesinin, 
Hz. Peygamber’ in bu i§leme §ahitlik etmesini istediginden söz etmektedir. Hat- 
ta Müslim’de bulunan bir rivayette Be§ïr ile oglu Nu’man arasindaki hibe 
i§lemi gerceklesip bir yil gectikten sonra Amra bt. Ravaha’nin bu i§leme Hz. 
Peygamber’ in, §ahitlik etmesini istedigi ifade edilmektedir 71 . Dolayisiyla bagi§- 
lama i§leminin henüz gerceklesmedigi, niyet safhasinda oldugu iddiasi 
mesnedsizdir. Kaldi ki bagislama i§lemi gerceklesmemis olsaydi, Be§ïr’in rucü 
etmesinin de bir anlami olmazdi . 72 Zira müstehab görü§ünü benimseyen hu- 
kukculann da ifade ettigi gibi hukuken gercekïesmeyen bir §ey hakkmda 
rucüdan söz edilemez. 


70 Ibn Hacer, Fethu'i-ban, V, 158; Ayni, Umdetü’l-kari , XIII, 146-7. 

71 Müslim, “Hibat”, 14. 

72 ibn Hacer, Fethu’l-ban, V, 158; Ayni, Umdetü’l-kan, XIII, 146-7; §evkant, Neylü’l-evtar, 
VI, 465. 
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Öte yandan Nu’man ile babasi Be§ïr arasindaki bagi§lama (hibe) i§le- 
minin, akdin konusu, taraflar ve hukukï §ekil §artlan itibariyle sahih olarak ta- 
hakkuk ettigi dogrudur. Ancak bu i§lemi yapanlar böyle bir muamelenin dogru 
olup olmadigini bilmemekte ya da bir takim tereddütleri bulunmaktadir ki, 
hükmü ögrenmek icin Rasül-i Ekrem’e müracaat etmektedirler. Yaptiklan i§le- 
min dogru olmadigini yani, hukuken gegersiz oldugunu ögrenince de akid ma- 
halli iade edilmistir. Dolayisiyla burada gecerli ve hukuken sonuc doguran bir 
i§lem söz konusu degildir . 73 Kaldi ki bu i§lemin gecerli oldugunu söylemek, 
bahse konu olay münasebetiyle Hz. Peygamber’ in “bu zulüm ve haksizhktir” 
seklindeki beyani ile de celismektedir. Zira i§lemin gecerli ve hukuken sonuc 
dogurdugunu söylemek, zulüm ve haksizhgin devamini onaylamak anlamina 
gelir. Halbuki Islam’ da zulmün maydana gelmesine de devamina da izin veri- 
lemez , 74 §ayet bu i§lem sahih ve muteber olsaydi, Be§ïr’in rucü etmemesi, ya 
da Hz. Peygamber’xn rucü etmesine gerek olmadigina dair bir beyaninm olma- 
si gerekirdi ki, böyle bir hal mevcut degildir. 

Diger yandan Hz. Peygamber’ in, haksizlik ve zulüm oldugu gerekcesiyle 
kendisinin sehadette bulunmadigi bir olay hakkinda “öyleyse buna ba§kasim 
§ahit tut” demi§ olmasini, “ben §ahit olmam ama ba§kasmi §ahit tutabilirsin” 
seklinde anlamak yanhstir. Zira bu durumda Peygamber Efendimiz, kendi 
yapmadigi ve tavir aldigi bir seyi, ba§kasinin yapmasinda herhangi bir sakinca 
olmadigini ifade etmi§ olmaktadir ki, Hz. Peygamber hakkinda böyle bir sey 
tasavvur dahi edilemez . 75 Zira bu anlayis, Kainatm Efendisi’ nin ümmetine ör- 
nek olma ve yol gösterme fonksiyonuyla bagdasmaz. Kaldi ki bu yorum, söz 
konusu rivayeti mantiki tutarliliktan da yoksun birakir. Dolayisiyla “öyleyse 
buna ba§kasim §ahit tut” ifadesi, emir ya da ibaha anlami ta§imamakta, bilakis 
§iddetli sakindirma, kinama ve tehdit anlamina gelmektedir . 76 Nitekim bu ifade 
tarzinin ayet ve hadislerde cokca örnekleri bulunmaktadir . 77 Diger taraftan §a- 
yet iddia edildigi gibi, söz konusu ifade emir ya da izin anlaminda olsaydi, Be- 
§ïr’in, hibesinden rucü etmemesi ve emrin geregini yerine getirmesi gerekirdi. 


73 Aksi görü§ igin bkz. §ibir, a.g.mkl.,94. ibn Hazm, ayirimcilik igeren bagi§ ifleminin gegerli 
fakat, diger gocuklarin da bagi§ konusu nesneye ortak olduklarini söyler. Bkz. el-Muhalla, 
VIII, 159. 

74 Ibn Hazm, el-Muhalla, VIII, 100. 

75 Ettafeyyi§, §erhu’n-nil, XII, 57. 

76 Ibn Hazm, el-Muhalla, VIII, 101; ibn Teymiyye, el-Fetava, XXXI, 166; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 

V, 158; Aym, Umdetü’l-kari, XIII, 147; Ettafeyyi§, §erhu’n-nil, XII, 57; §evkam, Neylü’l-evtar, 

VI, 466. 

77 Bkz. Kehf 18/29; Fussilet 41/40; Mürselat 77/45,46. 
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Bu arada Hz. Peygamber in, Be§ir’le arasinda gegen diyalog sonucu, 
Nu’man’in diger gocuklardan ayn ve üstün bir muameleye tabi tutuldugu- 
nu/ayirimcilik yapildigini ögrenince, buna kizip öfkelendigi ve orayi terk ettigi 
de rivayet olunmaktadir. 78 Ebeveynin gocuklari arasinda ayirimcilik yapmasinin 
hukukï niteligini belirlemede bu tavir son derece önemlidir. Terk-i evla kabilin- 
den bir davrams igin Rasül-i Ekrem’ in böyle bir tavir almasi her halde söz ko- 
nusu olmazdi. 

Bu noktada cevr’in terk-i evla anlaminda oldugunu söylemek dogru de- 
gildir. Qünkü cevr kelimesinin asil anlami, Ragib el-Isfehanï (502/11 08) ’nin 
ifadesiyle “haktan yüz gevirme”dir . 79 Nitekim “insanlara cevr eden” ifadesi, 
“Islam’ in emrettigi seyleri yerine getirmeden yüz geviren” demektir. 80 Aym ge- 
kilde Feyyümï (770/1368) de cevr’e, “adaletin karsiti, zulüm” anlamlanni 
vermektedir. 81 Kaldi ki Nu’man hadisinin bazi rivayetlerinde “ben ancak hakka 
(dogru, me§rü olana) §ahitlik ederim” seklindeki ifade de, cevr’in haksizlik ve 
zulüm anlaminda kullanildigini göstermektedir. 82 Nitekim hadislerde de cevr 
kelimesi adaletin karsiti anlaminda kullanilmigtir. 83 

Hz. Peygamber’ in sehadetten imtina etme gerekgesi zulüm ve haksizlik 
olarak tebeyyün ettikten sonra, O’nun en kamil olaylara sehadette bulundugu 
ya da devlet baskani oldugu, devlet baskanmin görevinin de olaylara sahitlik 
etmek degil, hüküm vermek 84 oldugu seklindeki yorumlan degerlendirmeye 
ihtiyag kalmamaktadir. Kaldi ki bu yorumlar, herhangi bir temele de dayan- 
mamaktadir. Söz gelimi devlet baskan hgi ile, bir olay ya da isleme taniklik etme 
arasinda herhangi bir iligki kurulamaz. Zira bir ki§inin devlet ba§kam olmasi, 
§ehadet tahammül ve edasma mani degildir , 85 Yani pekala devlet baskani da 
bir meseleye sahit olabilir ve mahkemede tanik sifatiyla dinlenebilir. 


78 Ettafeyyif, §erhu’n-riïl, XII, 57. 

79 Ragib el-Isfehani, Ebül-Kasim Huseyn b. Muhammed (502/1108), el-Müfredat fi ganbi’1- 
Kur’an , Istanbul 1986, 145. 

80 Ragib, el-Müfredat, 145. 

81 Feyyümï, Ahmed b. Muhammed b. Ali (770/1368), el-Misbahu’l-mumr, Beyrut 1987., 44,150. 

82 Ettafeyyif, §erhu’n-nil, XII, 57; §ibïr, a.g.mkl., 89. 

83 ibnü’l-Esïr, en-Nihaye fi garibïl-hadls ue’l-eser, tah: Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmud Muham- 
med et-Tanahi, Dam ihyai’l-kütübi’l-Arabiyye, Beyrut. tsz., 1,313. Kr§. Köse, a.g.mkl, 16. Ör- 
nek olarak bkz. Ebu Davüd, “Mehdl”, 1, “Cihad”, 33; Nesai, “imamet”, 2; ibn Mace, “Fiten”, 
34; Ahmed, Müsned, 1,99; 11,431; 10,28,37,52,70; V, 26-27. 

84 Tahavl, §erh medni’I-dsar, IV, 85. 

85 Ibn Hacer, Fethu’l-bdn, V, 158; Ayni, Umdetü’l-kdn , XIII, 1467; Sevkanï, Nevlü’l-evtdr, 
VI, 466. 
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Bagi§ta bulunma konusunda, cocuklar arasinda esit davranma mesele- 
siyle ilgili olarak bazi sahabe uygulamalan ise, esasen hadislerdeki sarih ve 
kesin ifadeler kar§isinda dikkate alinip hükme medar olabilecek durumda de- 
gildir . 86 Zira agik ve kesin naslar kar§ismda sahabe uygulamasi delil olamaz. 
Öte yandan söz konusu ashabin, cocuklanndan birine/birilerine bagi§ta bulu- 
nurken, diger cocuklanni ihmal ettiklerine dair kesin bir bilgiye de sahip degiliz. 
Ayrica bu tür sahabe uygulamalarinin, bazi zarüret ve maslahat geregi oldugu- 
nu söylemek de mümkündür. Nitekim Ibn Ömer’in, oglu Vakid’a bagi§ta 
bulunma gerekcesi, ilgili rivayette belirtilmi§ ve bunun yoksulluk sebebiyle ol- 
dugu ifade edilmistir. Aym gerekce pekala diger olaylar icin de gegerli olabilir. 
Hatta Ibn Ömer’le ilgili olayin, söz konusu rivayette her ne kadar bagista bu- 
lunma (hibe) §eklinde ifade edilmisse de, belirtilen gerekceden hareketle aslin- 
da bunun bagi§ olmayip, nafaka kapsaminda bir tasarruf oldugunu söylemek 
de mümkündür. Diger yandan Hz. Ebu Bekir, Omer gibi sahabilerin, cocuk- 
lanndan birine bagi§ta bulunurken, diger cocuklannin nzasini almi§ olmalari da 
muhtemeldir. Nitekim ashabdan Urve b. Zübeyr, teyzesi Ai§e’ye bagista bu- 
lunurken Hz. Ebu Bekir’ in diger cocuklannin iznini/nzasini aldigini söylemek- 
tedir . 87 

Ana-babanin cocuklariyla olan mail ili§kilerinde adaletle hareket edip 
ayirim yapmamalariyla ilgili hadisleri, bir sahsin malinin tamamini cocuklann- 
dan birine bagi§lamasi §eklinde ele alip, hadislerde yasaklananin bu oldugunu 
söylemek de herhangi bir delile dayanmamaktadir. Nitekim Nu’man hadisinin 
bazi rivayetlerinde, bagi§lanan nesnenin bir bahce veya köle oldugu belirtil- 
mektedir. Yani Be§ir, oglu Nu’man’a malinin tamamini degil, sadece bir mik- 
tarini bagi§lami§tir. Hatta bazi alimler bu gercekten hareketle, ebeveyn ile co- 
cuklar arasindaki mail ili§kilerin hukuki niteligi hususunda, en uzak görüsün bu 
oldugunu söylemi§lerdir . 88 

Ebeveyn ve cocuklar arasi maddi ili§kilerde esit muamele meselesini mi- 
ras hukuku bakimindan da düsünmek gerekir. Ana-baba ile cocuklar ve kar- 
de§lerin kendi aralarindaki münasebetlerinin, adalet, insaf, sevgi-saygi, mer- 
hamet, karde§lik, dayani§ma esaslarina gore §ekillenmesi bakimindan, kar§ilikli 


86 §evkani, Neylü’l-eutar , VI, 466. 

87 Ibn Hacer, Fethu’l-ban, V,159; Aynï, Umdetul-kari , XIII, 147. Bu arada söz konusu bagifin 
Kainatm Efendisi' nin dar-i bekaya irtihalinin hemen akabinde ve Hz. Ai§e’nin teessürünü 
dindirme amaciyla yapildigini söyleyenler de vardir. Bkz. §ibïr, a.g.mkt, 93 (Merdavï, Ihtilafu’l- 
fukaha, 274). 

88 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, V, 158; Aym, Umdetü’l-kari , XIII, 146. 
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malï ili§kilerin, esitlik ve adalet prensibine gore sekillenmesi ve bunu temine 
yönelik hukuki simrlamalarda gözetilen amaclar arasinda, Islam’ in varisler icin 
öngördügü miras paylari arasindaki dengenin bozulmamasimn da oldugunu 
ifade etmek mümkündür. Nitekim varise vasiyetin yasaklanmasinin 89 temelinde 
de yakin akraba arasinda ayirim yapmayi engelleme, mal dagilim ve bölüsümü 
sebebiyle aralarinda huzursuzluk meydana gelmesini önleme dü§üncesi yatar . 90 
Bu acidan vasiyet ile bagi§lar basta olmak üzere diger bazi malï ili§kiler arasin- 
da amac bakimindan bir paralellik gözlenmektedir. Bu da, herhangi bir hukuki 
tasarrufun, tasarruftan etkilenen gahislarla ilgili diger düzenlemelerle amagla- 
nan gayelere aykirihk arz edemeyecegini gösterir. Dolayisiyla her cüz’i mesele, 
hukukun genei ilkeleriyle uygunluk bakimindan ele ahndigi gibi, o konuyla 
baglantih diger cüz’i meselelerle olan uygunlugu agismdan da ele ahnmahdir. 
Bütün bunlar aym zamanda bize, Islam hukukunun bireylere özel mülklerinde 
tasarruf konusunda geni§ bir yetki tammakla birlikte, sözkonusu tasarruftan 
fert/ler ya da kamunun zarar görmesi halinde bu yetkinin sinirlandirdigini gös- 
termektedir . 91 §u halde ana-babanin cocuklariyla olan maddi ili§kileri, fert (co- 
cuklar) yararina olmak üzere ve kanunen e§itlik ve adalet ilkesine uygunlukla 
simrlandirilmi§ bulunmaktadir. 

§u halde ebeveynin cocuklari arasinda her konuda olabildigince esit mu- 
amelede bulunmasi ve adalet ve e§itlik ilkesine riayet konusunda son derece 
titiz davranmasi zorunludur. Özellikle bagi§, yardim gibi malï ili§kilerde bu öl- 
cüye uyulmasi hukuki bir zorunluluk yani vadptir. Aksi tutum ve davrani§lar 
hukuken gecersizdir ve hicbir sonuc dogurmaz. §ayet teslim-tesellüm (kabz) 
gerceklesmisse alinan nesnenin iadesi gerekir. 

Bu meselede cocuklarin da son derece hassas hareket etmesi ve kendi 
aleyhlerine de olsa hak ve dogru olana uymalari gerekir. Diger bir degi§le sayet 
bir baba ya da anne, cocuklanndan birini digerlerinden ayirmis ve sirf ona 
bagista bulunmus, bu hal üzere de vefat etmi§se, bagi§ta bulunulan cocugun, 
adalet ve hakkaniyete uymasi ve aldigini terikeye iade etmesi gerekir . 92 Cünkü 
gocuklar arasinda ayirimcihk yapmak zulümdür ve bu noktada zulmeden (ebe- 


89 Buhari, “Vesaya”, 6; Tirmizï, “Vesaya”, 5. 

90 Bardakoglu, “Hibe”, XVII, 425. 

91 islam hukukunda özel mülkiyetin kamu ve fert yararina sinirlandmlmasi konusunda bkz. Qali§ 
Halit, Islam Hukukunda Özel Mülkiyete Getirilen Smirlamalar, Selguk Üniversitesi Sosyal Bi- 
limler Enstitüsü, Konya 2001 (Doktora tezi). Bu baglamda ebeveyn ve gocuklar arasi maddi 
ilifkilerde e§it muamele igin bkz. A.g.e., s. 284-299. 

92 Ibn Teymiyye, el-Fetava, XXXI, 167. 
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veyn) ile zulme nza gösteren (kaymlan gocuk/lar) arasinda bir fark yoktur. Kal- 
di ki ölüm, zulmü hakka tebdil etmez . 93 Öte yandan diger cocuklarin da bagi§- 
lanan malin terikeye katilmasim taleb hakki bulunmaktadir . 94 

§u halde, sevgi ve kayna§maya vesile olup, kin ve nefreti giderme özelligi 
olan bireyler arasi hediyele§me ve bagi§lann 95 , cocuklar arasinda ayirimcilik 
yaparak, birine verip digerlerine vermeme seklinde uygulanmasi durumunda, 
bunun tam tersi bir sonuc doguracagi; sevgi ve kayna§manin, karde§lik duygu- 
larinin, digergamligin yerini, kin, nefret, cekememezlik, bugz gibi kötü özellikle- 
re birakacagi, dolayisiyla ebeveynin bagi§ konusunda cocuklari arasinda ayi- 
nmcilik yapmayip, adalet ve esitlige riayet etmesi hukukï bir zorunluluktur. Da- 
ha önce de i§aret ettigimiz gibi bu noktada, bagis i§leminin temlik ifade etmesi 
ile sirf yararlanma ya da kullanma hakki verme §eklinde olmasi arasinda her- 
hangi bir fark bulunmamaktadir. Zira her iki sekilde de sözü edilen mahzurlarin 
ortaya cikmasi/yasanmasi kacmilmazdir. Dolayisiyla ana-babanin, bagi§ta bu- 
lunma hususunda cocuklari arasinda ayirimcilik yapmamasi hükmünün gerek- 
cesi (illet) dikkate ahndiginda, bu hükmün teberrülarla sinirli tutulmayip, aym 
gerekcenin söz konusu oldugu benzer tasarruflar icin de i§letilmesi gerektigi 
ortadadir. Buna gore ebeveyn ile cocuklarindan biri ya da bir kismi arasinda 
gerceklesen bedelli temliki i§lemlerin, ebeveyn bakimindan zarar icermesi (pi- 
yasa fiyatinin altindan satis yapma ya da cocuklardan birinin herhangi bir ma- 
lini piyasa fiyatina gore pahahya satin alma gibi) durumunda, ana-babanin, 
cocuklari arasinda ayirimcilik yaptigini söylemek mümkündür. Bu durumda 
ebeveynin, diger cocuklanna kar§i zarar kasdi tasidigi yani kötü niyetli oldu- 
gundan söz edilir. Zira söz konusu i§lem her ne kadar §ekil §artlan itibariyle bir 
satim sözle§mesi ise de, i§lemin ebeveyn bakimindan acik zarar icermesi, asil 
amacin satim olmayip, satim görüntüsü altinda muamelede bulunulan cocuga 
menfaat saglama oldugunu göstermektedir. Bu durumun cocuklar arasinda 
ayirimcilik yapmak oldugu ise a§ikardir. Dolayisiyla bu tür muameleler de, ay- 
nen bagi§ konusunda oldugu gibi ebeveyn ile cocuklar ve karde§lerin birbirle- 
riyle olan ili§kilerinde hürmet, saygi, sevgi ve karde§lik yerine; itaatsizlik, kin, 
nefret ve bugzun hakim olmasina yol acacaktir. Kaldi ki, “Allah’ tan korkun ve 
gocuklarmiz arasinda adaletli davranin” hükmü, belirli muamelelere has olma- 


93 Ibn Kudame, el-Mugm, V,394. 

94 islam hukukgulannin bir kismina gore, her ne kadar ebeveynin, gocuklari arasinda malï ba- 
kimdan ayirimcilik yapmasi dogru degilse de, artik bu i§lem ölümle gegerlilik kazanir. Bkz. 
Behüti, er-Raudu’l-murbi”, 359; §ibtr, a.g.mkl., 98. 

95 Bkz. Muvatta, “Hüsnü’l-huluk”, 16; Tirmizl, “Vela”, 6; Ahmed, Müsned, 11,405. 
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yip geneldir. §u halde i§lemin mahiyeti itiharïyle acikca ya da karïneler yardi- 
miyla ana-babanin, gocuklari arasmda me§rü bir sebebe dayanmaksizm ayinm- 
cihk yaptigmm anla§ildigi her türlü mali ili§ki, bagi§ konusundaki genei hükme 
tabi kilmmah, yan/ yasak kapsaminda degerlendirilmelidir. 

Ebeveynin cocuklariyla olan malï iligkilerinde genei hüküm bu gekilde 
olmakla birlikte sahabe uygulamasinda da gördügümüz üzre, zarüret ve masla- 
hatin gerektirmesi durumunda, ihtiyac ve maslahat oramyla sinirli kalmak sar- 
tiyla Ahmed b. Hanbel (241/855)’in de ifade ettigi gibi, bu genei kuralin digi- 
na gikilabilir. Yani ebeveyn, cocuklanndan birinin ya da bazilannin, ciddi ge- 
gim sikintisi cekmesi, büyük bir borg yükünün altina girmis olmasi, bir hastaliga 
yakalanip tedavi masraflarini karsilamada güglük gekmesi gibi sebeplere bagli 
olarak gocuklari arasmda maddt muamele bakimindan esit davranmayabilir. 
Elbette bu sebepler, sayilanlarla sinirli olmayip, yerel örf de dikkate alinmak 
suretiyle ba§ka bazi hallerin de istisna kapsaminda degerlendirilmesi mümkün- 
dür. Söz gelimi igsizlik, aile nüfusunun kalabalik olmasi, tek basina ebeveynin 
bakim ve hizmetini üstlenme, ebeveynin mevcut malvarligina ve aile bütgesine 
daha fazla katkida bulunma gibi durumlar da aym gekilde genei kuralin disma 
gikma gerekgeleri arasmda sayilabilir. Ancak ebeveyn bu tür durumlarla karsi 
karsiya olan gocuklarmdan her birine ve herhangi bir ayirima gitmeksizin, im- 
kaniyla orantili maddt yardimda bulunmalidir. Fakat her halükarda bu tür mali 
tasarruflar, diger gocuklarm huzuru ya da bilgisi dahilinde yapilmali, gerekge 
agikga ortaya konulmalidir ki, zihinlerde herhangi bir süphe, gönüllerde de bir 
kirgmlik meydana gelmesin. 

Teorik düzeyde meseleyi bu gekilde ortaya koyduktan sonra, ebeveyn ve 
gocuklar arasi maddi iligkilerle ilgili olarak elde edilen bu hükmün, uygulama 
agismdan kapsaminin belirlenmesi gerekmektedir. hukuki niteligi ve ilgili gahis- 
lar bakimindan konunun kapsammi belirleme zarureti vardir. 

D. Konunun Kapsami 

Hem mali tasarrufun hukuki niteligi, hem de iligkide bulunulan gahislar 
itibariyle konunun kapsami tayin edilmeye galigilacaktir. 

1. Mali Tasarrufun Hukuki Niteligine Göre 

Cocuklarla ebeveyn arasmdaki mal iligkisini, bedelli temliki iglemler, te- 
berrülar ve nafaka sorumlulugu olmak üzere üg gekilde dügünmek mümkün- 
dür. 
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Hemen ifade edelim ki, nafaka mükellefiyeti bakimindan üzerinde dur- 
mamizi gerektirecek bir hal bulunmamaktadir. Ebeveyn, fakir ve nafakaya 
muhtac cocuklarina harcamada ya da teberrüda bulunurken, böyle olmayan 
cocuklarina bir §ey vermeyebilir. Esasen vermeleri de gerekmez. Bu durum 
cocuklar arasinda maddi muamele bakimindan adaletsizlik olarak dü§ünüle- 
mez. Cünkü nafaka ihtiyaca gore belirlenir . 96 Diger yandan nafaka amacli har- 
camalar, aralannda nafaka mükellefiyeti bulunan §ahislar bakimindan bir taraf- 
tan hak, diger taraftan ise ifasi zorunlu bir görevdir. 

Bedelli hukukï i§lemlerin piyasa fiyatindan yapilmasi durumunda da, 
prensip itibariyle cocuklardan bir kismini digerlerine tercih etme söz konusu 
olmaz. Ancak ebeveynin cocuklarindan biriyle yaptigi i§lemin ebeveyn baki- 
mindan zarar, muamelede bulundugu cocuk bakimindan ise oldukca karli bir 
durum arz etmesi (ebeveynin herhangi bir malim piyasa fiyatinin gok altinda 
bir fiyattan satmasi ya da cocuklardan birinin herhangi bir malim piyasa fiyati- 
nin üstünde (pahali) bir fiyattan satin almasi gibi), bir i§lemin israrla cocuklar- 
dan biriyle yapilmak istenmesi ve digerlerinin katilimina imkan taninmamasi 
gibi durumlarda, ana-babanin zarar kasdi ta§imasi/kötü niyetli olmasi söz ko- 
nusu edilebilir. I§te bu gibi hallerde ana-babanin cocuklari arasinda adalete 
riayet etmemesinden söz etmek mümkündür. Ne var ki Islam hukukculan, ebe- 
veynin cocuklarina yönelik malï tasarruflarinda adalete riayet meselesini, muh- 
temelen ilgili naslarda söz konusu edilen somut olaylann teberrü (hibe/bagis) 
mahiyetinde olmasindan hareketle sirf temlik ifade eden teberrülar icin söz 
konusu etmi§ler; bedelli temliki i§lemler icin ise, böyle bir durumdan söz etme- 
mi§lerdir. Ana-baba ile cocuklar arasi maddi sebebe dayali catisma ve sürtü§- 
melerin, cocuklar arasi cekememezlik vb. durumlarin pratik hayatta genellikle, 
temliki teberrülardan kaynaklanmasimn da bunda rolü olmu§ olabilir. Halbuki 
birazdan görülecegi üzere, adalet tartismasinm yapildigi teberrülar icin ileri sü- 
rülen mahzurlar (mefasid), az önce ifade edilen tarzdaki temliki i§lemler icin de 
aynen mevcuttur. Bu da, aym sakincalari banndiran i§lemlerin, hukukï nitelik 
itibariyle farkh da olsa aym kapsamda ele almmasmi gerektirir. Kaldi ki “Al- 
lah ’tan sakinin ve gocuklarmiz arasinda adil olun” hükmü genei olup, teberrüla- 
ra hasredilmi§ degildir. Iste bu gerekcelere binaen biz, konuyu temlik ifade e- 
den teberrülara indirgeme yerine, “ebeveynin gocuklan ile olan maddi iliskile- 
ri” seklinde daha genei cercevede ele aldik. 


96 Ibn Hazm, el-Muhalla, VIII, 95, 105; Ettafeyyi§, §erhu’n-nil , XII, 61. 
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Cocuklar ile ebeveyn arasindaki malï ili§kinin teberrü nitelikli olmasi ha- 
linde ise, adaletsizlikten söz etme imkani sürekli mevcuttur. Cocuklardan birine 
teberrüda bulunup digerini ihmal etme, cocuklarin tamamina teberrüda bu- 
lunmakla birlikte birine, digerlerine gore daha kaliteli ya da özellikli veya daha 
fazla verme gibi durumlarda ana-babanin cocuklan arasinda adil davranmadi- 
gini söylemek mümkündür. 

Ancak bu noktada da bazi Islam hukukculannm, teberrülari ikiye ayirdik- 
lan ve adalete riayet tartismasini temlik ifade eden teberrülarla sinirli tuttuklan- 
ni; sirf yararlanma hakki veren teberrülarda (tahsïsat) ise, adalet sartini arama- 
diklanm görmekteyiz. 97 Bu tasnife gore ana-baba, sirf kullanmak amaciyla co- 
cuklanndan birine digerlerine gore daha kaliteli/lüks araba verebilir; aym §ekil- 
de oturmasi igin cocuklanndan birine digerlerine verdigine gore daha geni§ 
veya semt itibariyle daha güzel bir ev/daire verebilir. Muhtemelen bu ayirim, 
Hz. Ebu Bekir’in, kizi Ai§e’ye yaptigi bagi§in temlik ifade etmeyip, sirf mey- 
velerden yararlanma hususunda tahsïsatta bulunma 98 niteliginde olmasindan 
kaynaklanmaktadir. 

Fakat meseleye amac acismdan bakilacak olursa, ana-babanin cocukla- 
nndan birine/bazilarina bagi§ta bulunup digerlerine aym sekilde davranmama- 
sinin doguracagi sakincalar (karde§ler arasi gecimsizlik, nefret, ebeveyne hür- 
metsizlik, hizmette kusur gibi) sirf kullanma ve yararlanma amaci tasiyan bagis- 
lar igin de aynen gecerli oldugu görülecektir. Dolayisiyla konunun kapsaminin, 
maslahat prensibi dogrultusunda ve ilgili hukukï tasarrufun dogurdu- 
gu/dogurabilecegi sakincalar (mefsedet) dikkate ahnarak tespit edilmesi daha 
isabetli olacaktir. §u halde bagi§ nitelikli tasarruflan, temlik ifade eden bagi§ ve 
yararlanma hakki veren bagi§ §eklinde ayirima tabi tutma ve buna bagli olarak 
da adalete riayet bakimindan ikisini ayri hükümlere tabi kilmamn, makul huku- 
kï bir dayanagi bulunmamakta, ilgili naslara hakim olan hukuk dü§üncesi ve 
makasidla da örtü§memektedir. Binaenaleyh Ibn Abidin (1252/1836)’ in de 
belirttigi gibi, ebeveynin gocuklan arasinda ayinmahk yapmayip e§itlik ve ada- 
let ilkelerine uygun davranmasi hükmü, hem mülkiyet ifade eden tebenülar, 
hem de tahsïsat türü tebenülar igin gegerlidir" 


97 Bkz. Ettafeyyif, §erhu’n-nil, XII, 64-65; §ibir, a.g.mkl, 85. 

98 Hadis sözlüklerinde ilgili rivayetlerde gegen cad veya cedad kelimesinin, meyveyi derme/hasad 
anlaminda oldugu belirtilmektedir. Bkz. Ibnü’l-Esïr, en-Nihaye, 1,244. 

99 ibn Abidïn, el-Uküdü'd-dtürriyye, 11,19. 
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2. Muamelede Bulunulan Sahislar Bakimindan 

Islam hukukculannin bir kismi, ana-babanin cocuklanyla olan mal ili§ki- 
lerine yönelik hukukï sinirlamalan, sirf cocuklarla sinirli tutarken 100 ; diger bir 
kisim Islam hukukcusu, bu tür simrlamalara hakim olan hukuk dü§üncesini 
yani hükmün gerekcesini (illet) dikkate almak suretiyle diger akrabalarin da bu 
kapsamda degerlendirilecegini söylemistir. 101 

Ilgili hükümleri cocuklarla sinirli tutanlara gore, es (kan veya koca), kar- 
de§, gelin, torun gibi akrabalarla olan mali ili§kilerde, birine verip digerlerine 
verilmeyebilir ve bu adaletsizlik olarak degerlendirilemez. Bu arada Ibadi hu- 
kukculardan Ettafeyyi§ (1332/1914), söz gelimi ebeveynin hayatta olan cocu- 
gu yok ve yalnizca torunlan varsa, bunlarla olan malï ili§kilerinde de aynen 
cocuklannda oldugu gibi adaletli davranmasinin zorunlu oldugunu belirtmek- 
tedir. 102 

Öte yandan Islam hukukculanndan bir kismi, cocuklarin da ebeveynleri- 
ne yönelik bagi§ gibi mali ili§kilerinde adalet ve e§itlik prensibine uymalannin 
zomnlu oldugunu, illa biri tercih edilecek ve üstün tutulacaksa bunun, iyilik, 
saygi ve hürmet acisindan annenin babaya gore öncelikli oldugunu ifade eden 
bazi hadisler 103 geregi anne olmasi gerektigini söylemektedirler. 104 

En genei anlamda akrabalik ili§kilerinin zedelenmemesi ve arzulanan se- 
viyede devam etmesi amacina yönelik olmak üzere ebeveynin cocuklan ara- 
sinda mali bakimdan ayirimcilik yapmamasina yönelik hukukï düzenlemelerin 
cocuklarla sinirli tutulmasi gerektigini belirten Ibn Kudame (620/1223), özetle 
sunlan söylemektedir: Her seyden önce, ebeveyne kar§i saygi, hürmet ve hiz- 
met bakimindan diger akrabalar cocuklar gibi degildir. Dolayisiyla bunlarin da 
mali bakimdan e§it davranilmasi gerekenler arasinda sayilmasi dogru olmaz. 
Kaldi ki Hz. Peygamber, e§inin (Amra) de oldugunu bilmesine ragmen Be§ïr’e, 
“Nu’man di§mda ba§ka gocuklarm da var mi?, onlara da aym gekilde bagista 
bulundun mu?” diye sormu§, e§ine de aym §ekilde bagi§ta bulunmasi gerektigi, 


100 Ibn Hazm, el-Muhalla, VIII, 95, 105; Ibn Kudame, el-Mugm, V,389; Remlï, Mugnïl-muhtac , 
111,567; Ettafeyyi§, §erhu’n-nil, XII, 61. 

101 Bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, V,389; Behütt, er-Ravdu’l-murbi’, 359. 

102 Ettafeyyif, §erhu’n-nil, XII, 61. Müellif, söz konusu eserinde bu meseleyle ilgili diger bazi gö- 
rüflere de yer vermektedir. 

103 Bkz. Buhari, “Edeb”, 2; ibn Mace, “Vesaya”, 4; Ahmed, Müsned, V,3,5. 

104 Remli, Mugnïl-muhtac, 111,567. 
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onu cocuklanndan ayirmasinin dogru olmadigi geklinde bir beyanda bulun- 
mamigtir. 105 

Abdürrezzak (211/826)’in Musannef inde naklettigi bir bilgiye gore, bu 
meseleyle ilgili hükümlerin diger akrabalari da kapsayip kapsamadigi Ata b. 
Ebi Rabah (115/733)’a sorulmug, O da Hz. Peygamber’ den, gocuklar di§in- 
daki akrabalar hakkinda herhangi bir bilginin duyulmadigim söylemigtir. 106 

Mali ili§kilerde adalet kurahni bütün akrabalari kapsayacak sekilde geni§- 
letmek her halde hükmün amaciyla uyum arz etmez. Fakat ebeveynin, cocukla- 
n diginda diger akrabalariyla olan mal ili§kilerinde hileli yollara bagvurmasi ve 
böylece cocuklanndan bir kismim kayirmasina da izin verilmemelidir. Teorik 
düzeyde her ne kadar bireyler arasinda mal ayriligi rejimi esasi söz konusu ise 
de, hem kari-koca hem de anne-baba ve özellikle evlenmemig cocuklari ara- 
sinda fiilen mal birligi rejiminin mevcut oldugu durumlarda, -ki günümüzde 
genei durum bu gekildedir- söz gelimi ana-babanin gelinlerin- 
den/damatlanndan yalnizca birine ya da torunlanndan bir kismina yaptigi malï 
yardimlarin, hediye ve bagi§lann aile ili§kileri ve akrabalik hukuku acismdan 
sakincalar doguracagi a§ikardir. Zira bu gibi hallerde, gelin/damat veya toruna 
yapilan bagi§ aslinda ebeveynin bizzat kendi cocuguna yapilmi§ olmaktadir. 
Dolayisiyla bu meseleyle ilgili hükümlerin tatbikinde örf dikkate alinmali, sinir- 
lama cercevesi buna gore tayin edilmelidir. 

§u halde i§aret edilen cercevede, aile bireylerinin kar§ilikh mail ili§kilerin- 
de adalete riayet etmeleri hukukï bir zorunluluktur. Ancak herhangi bir muame- 
lenin bu cercevede hukuka aykin oldugunu söyleyebilmek icin, objektif bir 
adalet ölcüsünün belirlenmesi gerekmektedir. 

Ebeveynin cocuklanyla olan maddï ili§kilerinde adalet tarti§masinin bo- 
yutunu göstermesi bakimindan zaruri olan bu hususlara isaret ettikten sonra, 
konunun bu yönüne gegebiliriz. 

E. Adalet Kriteri 

Malï iligkilerde gocuklar arasinda adaleti gözetmek vacip olmakla birlikte, 
adaletin nasil gergekle§mi§ olacagi Islam hukukgulan arasinda ihtilaflidir. 107 Söz 
gelimi gocuklardan birisine bir dönüm arazi verilmisse digerlerine de kiz ya da 


105 Ibn Kudame, el-Mugm, V,389. 

106 Abdürrezzak, el-Musannef , IX,100. 

107 Bkz. Maverdi, el-Havïl-kebïr, VII, 544 vd.; §evkanï, Neylü’l-evtar, VI, 466; §ibtr, a.g.mkl., 91- 
92; Köse, a.g.mkl. ,19. 
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erkek olmalarina bakmaksizin bir dönüm mü ve rilecek, yoksa miras hukukunda 
oldugu gibi bir usul mü takip edilecektir. 

Islam hukukculannin bir kismina gore bu konuda ölcü, Allah’in 
Kur’an’da belirledigi miras hisseleridir ve adalet ancak bu §ekilde saglanabilir. 
Bu görü§ü benimseyen müctehidler arasinda Ata b. Ebi Rabah (115/733), 
Kadi Surayh, Muhammed b. Hasen es-Seybani (189/805), Ishak b. 
Rahüye (237/851) ve Ahmed b. Hanbel (241/855), bazi Malikï ve §afit hu- 
kukcular ile Ibadiyye’ye mensup hukukcular bulunmaktadir. 108 

Islam hukukculannin diger bir kismina gore ise, ebeveynin cocuklanyla 
olan mali ili§kilerinde adalet ölcüsü, cocuklar arasinda kiz-erkek ayinmi yapil- 
maksizin herkese esit vermektir. ibn Abbas (68/687), Ebu Hanife (150/767), 
Süfyan es-Sevri (161/777), imam Malik (179/795), Abdullah b. Müba- 
rek (181/797), Ebu Yüsuf (182/798), Imam §afii (204/819), bir görü§e 
gore Ahmed b. Hanbel (241/855), Zahiriyye ve Ibadiyye mezhebi bu görüsü 
benimsemektedirler. 109 Hatta Hanefi hukukculardan ibn Abidin (1252/1836), 
adalet ve insafla muamelenin, cocuklarin ebeveynleri üzerindeki haklarindan 
oldugunu; binaenaleyh her türlü bagi§ ve ihsanda bu ölcünün aranmasi gerek- 
tigini söylemekte, bu kapsamda Nu’man b. Be§ïr hadisinden hareketle, kiz ve 
erkek cocuklannin, lehtari bulunduklan vakif -zira vakif da bir bagistir- gelirle- 
rinden faydalanma hususunda da e§it olduklanni belirtmektedir. 110 

Konuyla ilgili hadislerde “cocuklannin sana kar§i lutuf ve hürmette esit 
olmasini istemez misin?”, “aym sekilde diger cocuklanna da bagi§ta bulundun 
mu?”, “cocuklanniz arasinda esit davranin” gibi mutlak ifadeler ikinci görüsün, 
yani kiz-erkek ayinmi yapmaksizin herkese e§it vermenin daha isabetli oldugu- 
nu göstermektedir. Ilgili rivayetlerde bu durum anlatihrken “veled” kelimesinin 
kullanilmi§ olmasi da kiz-erkek ayinminin yapilmayacagim göstermektedir. 


108 Tahavï, el-Muhtasar, 138; a.mlf., §erh meanïl-asar, IV, 89; Ibn Hazm, el-Muhalla , VIII, 97; 
Kasant, el-Bedai’, VI, 127; Ibn Kudame, el-Mugnï , V,388; Ibn Receb, el-Kavaid fïl-Fikhi’l- 
Islami, Darül-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz., 309; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, V, 158; Aym, 
Umdetü’l-kan , XIII, 147; BehütT, er-Ravdu’l-murbi’, 359; §irbmï, Mugni’l-muhtac, 111,566-567; 
Ibn Abidin, Reddü’l-muhtar, VI, 520-521; el-Uküdü’d-dürriyye , 0,19; Ettafeyyi§, §erhu’n-nil, 
XII, 60; Mahmasam, Mebadï , 193. 

109 Tahavï, el-Muhtasar, 138; Maverdï, el-FIaui’l-kebir, 544; ibn Hazm, el-Muhalla, VIII, 95, 105; 
Kasanï, el-Bedai’, VI, 127; Ibn Kudame, el-Mugnï, V,388; Nevevï, Ravdadu't-talibïn, tah: Adil 
Ahmed Abdülmevcüd-Ali Muhammed Muawid, Daru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz., IV, 440; 
§irbïni, Mugni’l-muhtac, 111,567; Ibn Abidin, Reddü’l-muhtar , VI, 520-521; a.mlf., “el-Uküdü’d- 
dürriyye ”, 11,19; Salimi, Ceuabat, IV.475. 

110 Bkz. “el-Uküdü’d-dürriyye”, 11,19. 
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Cünkü veled kelimesi hem kiz hem de erkek cocuklari kapsamaktadir. Bazi 
rivayetlerde “ibn” kelimesi gecmekteyse de Arap dilinde taglib suretiyle ibn 
kelimesi de aynen veled kelimesi gibi kullanilmaktadir. 111 Aynca Hanefï fakih 
ve muhaddis Tahavi (321/933)’nin de belirttigi gibi Hz. Peygamber (sav) Be- 
§ïr’e ba§ka cocuklannin da olup olmadigini genei bir ifadeyle sormus, söz ge- 
limi ba§ka kizin ya da oglun var mi dememistir. §ayet kiz ve erkek ebeveynin 
cocuklariyla olan mali ili§kileri bakimindan farkli olsaydi, Rasül-i Ekrem bu 
sekilde genei bir ifade kullanmaz, hükmü de genei sevketmezdi. 112 

Ebeveyn ile cocuklar arasi mali ili§kilere yönelik hukuki sinirlamalann 
amaclanndan birinin de, kanuni miras hisselerinin muhafazasi oldugunu söy- 
lemek mümkün ise de, aym sinirlamalann diger varisler, söz gelimi kari- 
kocanin birbirleriyle olan mal ili§kileri icin gecerli olmamasi, bu tür birebir ili§- 
kinin kurulamayacagini göstermektedir. Kaldi ki ebeveyne kar§i saygi, hürmet, 
hizmetini ifa bakimindan kizla erkek esit oldugu gibi, nafaka hakki bakimindan 
da e§ittirler. Bu noktada ana-babalarin cocuklanna, hayattayken yaptiklari mali 
yardim ve bagi§lann, aslinda ölüm sonrasi yapilacak olan miras taksiminin öne 
ahnmasi olarak degerlendirilmesi ise 113 , iki ayri ve farki seyin kiyaslanmasidir 
(kiyas ma’a’l-fank). Zira miras hukuku hükümleri ile, hayatta iken ebeveynin 
cocuklari ile olan mali ili§kileri, hukuki mahiyet ve amac itibariyle birbirinden 
farklidir. Dolayisiyla ölüme bagli mal ili§kisiyle ilgili ölcüleri, hayattaki tasarruf- 
lar igin de uygulamak isabetli olmaz. §u halde söz konusu sinirlamalann asil ve 
öncelikli amaci, ana-baba ile cocuklar ve karde§ler arasi ili§kinin zedelenmeme- 
sidir. Gerek bu durum ve gerekse ilgili naslardaki ifadeler, kiz-erkek ayiriminin 
yapilmayacagini ifade etmektedir. 

Sonuc 

Islam, catismadan uzak, karde§lik ve bans ortaminda bir sosyal hayati 
öngörür. Elbette bu öngörünün fiilen uygulanabilmesi toplumu olusturan birey- 
lerin inanc, ahlak ve ki§ilik özelliklerine baglidir. Iste bu gercekten hareketle 
bireylerdeki fitrï ve be§eri duygu ve özellikler sürekli iyiye ve güzele yönlendi- 


111 Ibn Hacer, Fethu’l-ban , V, 157; Ayni, Umdetü’l-kari, XIII, 147; §evkam, Neylü’l-evtar , VI, 468. 

112 Tahavi, §erh meani’l-asar, IV,89. 

113 Konuyu bir makale ile ele alan §ibir, bu gerekgeden hareketle adaletin, ancak miras hisseleri- 
ne gore hareket edilmesiyle saglanabilecegini söylemekte ve bundan hareketle de §öyle bir gi- 
karimda bulunmaktadir: “Buna gore, miras hukuku bakimindan kizla erkegi e§it kabul eden 
pozitif hukuklarda, sonug itibariyle §er’i mirasin tahakkuk edecegi ümidiyle, ebeveynin sirf er- 
kek gocuklarina bir miktar mal bagiflamasinin cevazina hükmedilebilir” . Bkz. §ibir, a.g.mkl., 
92. 
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rilmeye calisilmis, buna engel te§kil eden durumlar ise yasaklanmistir. Bu bag- 
lamda Kur’an’da, bireylerin birbirleriyle olan ili§kilerinde ve topyekün sosyal 
hayatta adalet ölcüsünün önemine vurgu yapilir, insanï özelliklerin ve ya§ani- 
lan bazi kötü hatiralann insanlari asla adaletsizlige sevketmemesi önemle belir- 
tilir. “Bir cemaate duydugunuz hiddet ve nefret sizi asla adaletsizlige sürükle- 
mesin; adil olim” 114 ; “Bir görü§ belirttiginizde, yakm akrabamza kar§i olsa da 
adil olun. ” 115 

Islam hukuku bu genei adalet ölcüsünü, toplumun en kücük modeli olan 
ve onun yapi ta§lanni olusturan aile icerisinde statü olarak esit konumda olan- 
lara kar§i sorumlu durumda bulunanlann (birden fazla evlilik durumunda ko- 
canin e§lerine, ebeveynin de cocuklanna kar§i) da hassasiyetle uygulamasini 
ister . 116 Sevgi gibi tamamen ic aleme ait duygular bakimindan belki tam olarak 
adaleti gerceklestirmek mümkün olmayabilirse de, -nitekim Kur’dn birden fazla 
e§le evli olma durumunda, ne kadar caba sarfedilse de e§ler arasinda adaleti 
saglamanin mümkün olmadigini belirtir ve tek e§liligi tavsiye eder 117 - bu durum 
asla adaletsizlige yol acmamahdir. Dolayisiyla ebeveyn de cesitli saiklerle co- 
cuklanndan birini/bir kismini digerlerine gore daha fazla sevebilir. Ancak bu 
durum asla adaletsizlik gerekcesi olamaz. Bu hususta anne-babalar, cocuklan- 
na kar§i olan farkli seviyedeki fitri duygulari ve bunun mali ili§kilerine yansima 
bicimi noktasinda, adaletten sapip sapmama acismdan sürekli bir imtihan ver- 
diklerini bir an bile hatirlanndan cikarmamak durumundadirlar. Öte yandan 
duygularin tezahür bicimi de oldukca önemlidir ve bu noktada ebeveyn olabil- 
digince dikkatli olmak zorundadir. Aksi taktirde bu durumun, arzulanmayan 
bazi sonuclara sebebiyet vermesi kacmilmazdir. 

Ebeveynin cocuklanna kar§i hissï duygulari icin durum böyle olmakla 
birlikte mali ili§kiler hususunda aym §eyleri söylemek mümkün degildir. Cünkü 
mali ili§kilerde tamamen bireyin iradesi hakimdir, yani ki§i mali ili§kiye girip 
girmeme, mali ili§kide bulunacagi §ahislan ve i§lemin özelligini belirleme gibi 
hususlarda tamamen kendi irade ve istegi dogrultusunda hareket eder. Dolayi- 


114 Maide 5/8. 

115 En am 6/152. 

116 Kr§. Köss, a.g.mkl., 17. 

117 “Ns kadar isteseniz ve üzerine dü§seniz de e§lerinize adaletle davranmaniz elinizde degildir. 
Bari digerlerini di§layarak ve onlari kocasi hem var hem de yokmu§ gibi bir durumda birakarak 
iglerinden sadece birine yönelmeyin.” Nisa 4/129. “Eger adil bir tarafsizhkla muamele edeme- 
yeceginizden/haksizlik yapmaktan korkarsaniz, o zaman ber e§le yetinin... Bu dogru yoldan 
sapmamaniz/adaletten ayrilmamaniz igin daha uygundur.” Nisa 4/3. 
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siyla ebeveynin cocuklariyla olan malï ili§kilerinde, yukarida ifade edilen zarü- 
ret ve maslahata dayali bir takim istisnaï haller di§inda beyan edebilecekleri 
herhangi bir mazeret bulunmamaktadir. §u halde ana-babalar, cocuklariyla 
olan her türlü malï ili§kilerinde ayirimciliktan uzak durmak, e§itlik ve adalet 
ilkelerini gözetmek zorundadirlar. Hadislerde ayinmcilik icin, cevr yani zulüm 
ve haksizlik ifadesinin kullamlmi§ olmasi bir an bile dikkatten uzak tutulmama- 
lidir. 

Diger taraftan konunun bir ba§ka boyutunu da hak ve ödev dengesi 
olu§turmaktadir. Anne baba ve cocuklar birbirlerine kar§i hem bazi haklara 
sahiptirler, hem de kar§ilikh sorumluluklari söz konusudur. Ebeveynin cocuklan 
ile olan ili§kilerinde ayrimcilik yapmamasi, hak ve adaleti gözetip esit muame- 
lede bulunmasi temel görevlerdendir. Unutulmamahdir ki, görevin gerektigi 
bicimde yerine getirilmemesi veya ihmali, söz konusu §ahislar (ebevey) baki- 
mindan hak te§kil eden hususlarda da aym sonucunu doguracaktir. Zira Imam 
§afii’ nin yerinde tespiti ile “Insanoglu fitraten, bagkalarmm kendisine tercih 
edilmesi halinde, söz konusu §ahsa kargi kimi görevlerinde ihmal gösterme 
özelligine sahiptir.” Kaldi ki bu durum, anne baba ve cocuklar arasi hak ve 
görevlerle sinirli kalmayacak, karde§lerin birbirleriyle olan ili§kilerini de dogru- 
dan ve olumsuz etkileyecektir. 

Bütün bunlar bize, Islam hukukunda bireyin, kendi mülkünde tasarruf 
yetkisinin, söz konusu tasarruf hayir amacli da olsa, bunun fert/ler ya da top- 
lum bakimindan sakincalar dogurmasi halinde hukuken sinirlandinldigini da 
göstermektedir. Zira higbir yetki, mefsedete sebebiyet verecek gekilde kullam- 
lamaz. Burada da ebeveynin, kendi mallarindaki tasarruflarinin cocuklariyla 
olmasi durumunda, cocuklardan birinin digerlerine gore üstün tutulmasi- 
nin/kayinlmasinin hukuken yasaklandigini ve adalet ve e§itlige riayetin zorunlu 
kihndigini görmekteyiz. Zira toplumun temelini te§kil eden aile birligi ve aile 
bireyleri arasindaki ili§kilerin istenilen düzeyde tutulabilmesi ancak bu §ekilde 
mümkündür. §u halde anne-babalarin kendi mülklerinde tasarruf yetkileri, 
tasarrufun cocuklara dönük olmasi durumunda diger cocuklar lehine hukuken 
simrlandirilmi§ bulunmaktadir. 

Bununla birlikte ailenin, toplumun en kücük yapi tasi ve temeli oldugu 
dikkate ahndiginda, ebeveyn ile cocuklar arasindaki malï ili§kilerde uyulmasi 
istenen sinirlamalann aym zamanda toplumsal bir boyutunun da oldugunu 
görürüz. Cünkü aile bireyleri ve akrabalar arasindaki olumlu ya da olumsuz 
ili§kilerin topluma da birebir yansimasi olacaktir. 
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Temelini Allah Rasülü’ nün, “AUah’tan korkun ve gocuklarmiz arasinda 
adaletli davranm” seklincieki hadisinden alan, ana-baba ile cocuklar arasindaki 
malï ili§kilerde adalet ve e§itlik ilkesine riayet konusunu, yine Peygamber Efen- 
dimiz’ in bir hadisiyle bitirmek istiyoruz. 

Birgün Rasül-i Ekrem (sa v), ensardan bir adamla otururken yanlarina bu 
adamin bir oglu geldi; adam oglunu öpüp bagrina basti ve yanina oturttu. Der- 
ken bir kizi cikageldi; adam kizini elinden tutup yanina oturttu. Bu durum kar§i- 
sinda Hz. Peygamber (sav) §öyle buyurdu: “Adil davransagdm senin igin daha 
hayirh olurdu; öpücük konusunda bile olsa gocuklarmizi birbirine e§it tutun.” 118 


118 Abdürrezzak, Musannef, IX, 100. 
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Qeviren: Yrd.Dog.Dr. Naim SAHIN 


Abstract 

Hegel’s Views on Mysticism and Pantheism 

Siegfried WoIIgast, in this article, makes some analyses concerning the 
views of Hegel on mysticism and pantheism. 

The relations between misticism and panthism have been stressed by 
taking the historical process into account. By the way some information have 
been given regarding Eastern and Western mysticism briefly. Mysticism and 
pantheism have similar lines in terms materialistik and idealistik development, 
this issue was pointed out in this work. Meanwhile mystic and phanteistic 
thoughts take place which emerged in Germany. It is also stressed that Hegels 
philosophie is a pantheistic philosophy meanwhile his philosophy appears in a 
pietic way. In spite of this tact his philosophy as a whole is worthwhile and 
shold be investigated. And it is necessary to think about it. 


Bu geviri Siegfried Wollgast;”Zu Hegels Auffassungen von Mystik und Pantheismus”, 
Wissenschaftliche Zeitschrift, 21. Jahrgang, Heft 1, Gesellschafts-und Sprachwissenschaftliche 
Reihe, Hegel und die Französische Revolution, Friedrich-Schiller Universitat Jenal972’dan 
ahnmigtir. 

Selguk Üniversitesiilahiyat Fakültesi Din Felsefesi Ögretim Üyesi. 
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“Orta Cag” Felsefesinin ortaya cikisiyla ilgili tartismada G.F.W.Hegel, Ki- 
lise Skolastiklerinden farkli bir yakla§im öne sürerek cagdas mistiklere dikkat 
ceker. 

“Bu dönem mistiklerinde, mistisizm olarak da tanimlanabilen, gercek fel- 
sefe yapmayi buluruz. Böyle bir felsefe yapma, ictenlige kadar uzanir ve 
Spinozacilikla büyük bir benzerlik arz eder.” 1 

Hegel’in vurguladigina gore, bu mistisizmin temsilcileri felsefe yapmayi 
Yeni Eflatunculuk biciminde -daha önceden Johann Scotus Eriugena da oldu- 
gu gibi- devam ettirmi§lerdir. Ba§ka bir yerde de Hegel, mistisizm ile panteizm 
ili§kisini acikca vurgulami§tir. Onun dü§üncesine gore gercekte; 

“Iki nokta arasinda aynm yapilabilir: Bunlar, fenomenin sonlulugu icin 
mutlak ve tannsal olan olarak, cevherin farkli ili§kisinde temellerini bulur...Bu 
ili§ki ilk basamakta her türlü parcaciktan kurtarilmi§ bütün ve bir olarak cevher, 
onu ortaya cikaran ve canlandiran ruh olarak belirli fenomenlere ickin 
(immanent) olabilecek ve bu igkinlikte olumlamaci (afirmativ) anlik olarak baki- 
lacak ve kendisini veren sujeden hareketle bütün bu nesnelere sevgiyle dah§ 
sayesinde bunlarda barman bir varlik olarak algilanir ve tasvir edilir. Bu, bas- 
langiclan acismdan, önce Hindistan’da, daha sonra parlak bir bicimde Islam’da 
ve Onun mistik sanatinda, ayrica son noktada derin öznel bir tarzda Hiristiyan 
mistisizminin bazi görünümlerinde yeniden bulabilecegimiz tarzda yüksek pan- 
teizm sanatini ortaya koyar.” 2 

Esasen mistisizm ve panteizm arasinda yakin bir ili§ki görülebilir. Misti- 
sizm Ilk Qag’dan Marksizmin ortaya cikisma kadar tarihin her döneminde, teo- 
rik dü§üncenin temel tasi olmustur. Her halükarda o, dinsel/idealist dünya gö- 
rüsünün bir bicimidir. Ancak kendi icinde celiskili taraflan birlestirir: 

“Bunlar, objektif, dini-felsefi Idealizm, panteizm durumlan, dinginci ve 
aktivist özellikleri ve hatta ateizme ait belirli egilimlerle birlikte hakim olan a§in 
öznel özelliklerdir.” 3 


1 G.W.F.Hegel, Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie. Dritter Band, Stuttgart, 1928, 
s.195. Konumuzu asil olarak Hegel’in Felsefe Tarihi’nden hareketle inceliyoruz. Genglik yazilan 
ve panteizme ilifkin degifik yerlerdeki notlarini dikkate almadik. 

2 G.W.F.Hegel, Aesthetik, Band I, Berlin und Weimar 1965, s.315 

3 Philosophisches Wörterbuch, Band II, Leipzig, 1969, Panteizm ve Mistisizm igin bkz. 
S.Wollgast, Sebastian Franckund seine Wirkung auf die Entwicklung des Panteismus in 
Deutschland. VEB Deutscher Verlag der Wissenschaften Berlin im Druck; S.Wollgast, Problem 
des Panteismus im 16. Jahrhundert, In:Wissenschaftliche Zeitschrift der Friedrich-Schiller- 
Üniverstaet Jena, Gos.-und Sprachwiss. Reihe 19. Jg. (1970), W.5, s. 945-953. 
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Duruma gore, hangi yönler ya da egilimler ön plana cikanlirsa, mistisiz- 
min ilerlemeci veya reaksiyoner, ortodoks (sünni) veya heterodoks (ehl-i bid’at) 
yönleri agir basar. Din adami ve kiliseden uzuklagma, Tanri’ya inancin kaybi, 
insan ve doganin mistisizmde özellikle bir araya gelmesi, zaman zaman, ilerici 
sinif kavgalarina yol acmistir. Friedrich Engels hakli olarak mistisizmi, feodalite- 
ye kar§i bütün Orta Cag boyunca süre giden devrimci muhalefetin bir bicimi 
tarzinda tanimlar. 4 

Felsefe Tarihi acismdan bakildigmda, her ne kadar panteizm kavrami gec 
ortaya cikmissa da, panteistler daha lik Cag’dan itibaren vardi. Felsefe’ nin fe- 
mel sorulanndan hareketle, panteizm genei olarak materyalizme veya idealiz- 
me baglanirsa, o takdirde, bir kirilmaya sebep olunur. Kendi dünya görügü 
acismdan panteizmin degerlendirilmesi, mevcut sistemlerin somut analizlerini 
gerektirir. Burada asil önemli olan, belirli bir dönemde ve belirli bir panteist 
sistemde Tann ve doga kavramlarindan ne anlagildiginin cözümlenmesidir. 
Zira, bu her iki kavram, panteist dügüncenin özünü olusturur. Duruma gore, bu 
iki kavramin kullanildigi ya da yorumlandigi hal üzere materyalist ya da idealist 
bir panteizmden bahsedebiliriz. Tam da Orta Cag’ da, 16. ve 17. yy’da dogru- 
dan mistik bir panteizmden bahsedecek gekilde mistisizm ve panteizm bir birine 
siki sikiya baglanir. Bu baglanünin bicimleri burada daha yakindan incelene- 
mez. Ben de Sokolov ile aym düsüncedeyim: 

“16. ve 17.yy’hn tarihsel kogullari altinda mistik panteizm dinin kigiselleg- 
tirilmesi sürecinde ve resmi Hiristiyan doktrinin sinirlandinlmasinda önemli bir 
rol oynamigti.” 5 

Bu sürecte naturalist ve dini-mistik panteizm o kadar ic ice gecmisti ki, 
sadece gok seyrek olarak saf bir form halinde bazi düsünürlerde ortaya gikiyor- 
du. Bu agik form, örnegin Sebastian Frank 6 , Valentine Weigel ve Jacob 
Böchme’de kendini gösterir. 

-Hem materyalist hem de idealist bigimlerinde- panteizm uzun bir gelisim 
gizgisine sahiptir. Bu gizgide degisik evreler tespit edilebilir. Panteist düsüncenin 
zirve noktasina, ancak Giordino Bruno ve Baruch de Spinoza ile ulasilir. - 


4 F.Engels, Der deutsche Bauernkrieg. In: K.Marx/ F.Engels, Werke, Bd. 7, Berlin 1960, s.344. 

5 Sokolov, V. V., Filosofija Spinozy i sovremmenosti. Moskova, 1964, s. 62. 

6 Bkz. S. Wollgast, Sebastian Franck-Leben Philosophisches Schaffen. In: Deutsche Zeitschrift für 
Philosophie I (15) 1967, s. 50-66; S. Wollgast, Sebastian Franck (1499-1542). Ein Beitrag zu 
seiner Biographie, seiner Darstellung in der wissenschaftlichen Literatur und zu seinem 
philosophischen Schaffen. Habilitationsschrift, Dresten, 1968(Masch. Schrift, unveröffentlicht). 
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Devrimd etkisiyle büyük bir önem arz eden- materyalist panteizm, her zaman 
insanin dinsel yabancilagma basamaginin bir yükseltilmesidir. Marks bu mater- 
yalist panteizmi, bir araciyla, yani dogaüstü vahiy tecrübesi yagadigini iddia 
eden bir din kurucusuyla ilgili bir ili§ki olarak kavrar. Bu durum, her zaman 
tecrübesiz din adamlari ile yetkin din adamlari arasindaki mistikle§tirici iligkinin 
yok edilmesidir. Marks bunu da, dinsel yabancilagmanin bagka bir durumu 
olarak görmügtür . 7 Her seyden önce kilisenin dünya görügüyle ilgili tartigmalar- 
da sosyal geligimin felsefi bir yansimasi (reflektion) olarak gözüken panteizm, 
genellikle dinden uzaklagmanin bir yolu sayilir. Bu da özellikle Giordano 
Bruno, Baruch de Spinoza fesefesinde acikca görülür. 

G. W .Hegel, panteizm kavramini felsefi olarak ele almigtir. Onu, günlük 
dilin agiriliklarindan, kötü niyetli belli bir dünya görügüne dayali suclamalardan 
kurtarmistir. Hegel’ e gore “simdiki zaman” da kullanilan panteizm sözünden 
büyük bir yanlig anlama ortaya cikmaktadir. Modern dil kullamminda her gey 
kavramindan gunlar anlagilmaktadir; 

“Her sey ve her biri tamamen kendi ampirik aynntisinda, örnegin gu ku- 
tu, sadece kendi özellikleri acismdan, bu renkten, göyle göyle büyük, göyle ge- 
killenmis, su kadar agir vs.... §imdi günümüz teologlanndan bazilan felsefeye 
ili§kin olarak, onun her §eyi tanrilastiracagim iddia ederlerse böylece bu sözün 
anlami bahsedilen anlaminda ahnmi§ olarak bu, felsefeye yüklenilen bir yüktür 
ve aym zamanda ona kar§i yapilabilecek olan §ikayet bütünüyle yanlistir. Pan- 
teizme ili§kin böyle bir yakla§im, en gok akilsiz kafalarda ortaya gikar ve ne her 
hangi bir dinde... ve ne de her hangi bir felsefede kargilik bulur. Panteizm ola- 
rak tanimlanan her sey, bu nedenle bu ya da su münferit olan degildir. Aksine 
o, daha ziyade bütün baglaminda her seydir, yani ayrintilarda igkin olmakla 
birlikte aynntilarin soyutlamasiyla ve onlarin ampirik gergekligi ile var olanda- 
dir. Öyle ki, münferit olanin bu özelligi nedeniyle degil, aksine, hakiki ve yetkin 
olani, aym gekilde ayrintilarda simdiki zaman özelligine sahip olan, tebarüz 
ettirilen ve kastedilen genei ruhu ya da daha popüler olani ifade eden bir sey- 
dir .” 8 

G iris te de belirtildigi gibi Hegel, Geg Orta Cag’in mistisizmini kendi egi- 
limleri igerisinde ne kadar dogru degerlendiriyorsa, aym gekilde ele almig oldu- 


7 Bkz. K. Marx, Zur Kritik der Nationalökonomie. Ökonomisch-philosophische Manuskripte. In: 
K. Marx/ F. Engels, Kleine ökonomische Schriften, Berlin, 1955, s. 107f. 

8 G.W.F.Hegel, Aesthetik, Bd.I, a. a. O., s. 355. Aehnlich: G. W. F. Hegel, Vorlesungen über die 
Philosophie der Religion. I. Band, Stuttgart, 1928, s. 109-111. 
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gu -Johannes Gerson (1363-1429), Raymund von Sabunde (Ö. 1437), ve 
Raimundus Lullus (1234-1315) gibi kimseleri de, o ölcüde zayif bir temsil kabi- 
liyetine sahip kimseler olarak degerlendiriyor. Hatta Roger Bacon da bu gruba 
dahil edilebilir. Buna kar§ihk, M.Eckhart, Tauler, Suso hatta “Theologia 
Deutsch” bu baglamda zikredilmemigtir. Buradan hareketle, Hegel’in kendi 
felsefe tarihinde Spinoza ve Jacob Böchme’ye kadar mistisizme ve panteizme 
hangi rolü bigtigini görebiliriz. Hegel, “Wissenschaft der Logik (Mantik Bili- 
mi)”adh eserinde Elealilann soyut panteizminden bahseder ve panteizm olgu- 
sunun soyut özde§lik olduguna inanir. 9 Ba§ka bir yerde de Hegel, panteizmin 
Eleali’lardan kaynaklandigim savunur. Hegel bunu yaparken agagidaki 
fragmenti referans alir: 

“Esit olmayanin, esit olmayandan ortaya cikmasi aym ölcüde zayif bir ih- 
timaldir. Zira eger zayif olandan güglü olan veya kücük olandan büyük olan 
veya kötü olandan iyi olan veya tam tersine iyi olandan kötü olan dogsa, o 
zaman var olmayan var olandan ortaya gikardi ki, bu imkansizdir; O halde 
Tann ebedidir.” 10 

Hegel bundan su sonucu cikarir: “Bu durum panteizm (Spinozacilik) ola- 
rak ifade edilmistir. Bu da “ex nihilo fit nihil” (hicten hicbir §ey cikmaz) cümle- 
sine dayanir.” 11 

Gerei Hegel, Eski Yunan doga felsefesini aynntili olarak ele almigtir. Bu- 
na kar§ihk onda panteizm oldukca zayif bir yansitmayla öne cikmaktadir. Acik- 
ga Hegel, Doga Felsef esinde de dogrudan dogruya öne gikan ve Felsefe Tari- 
hinde gegisken bir panteist gelisimin varhginin bilincinde degildi. Bunun aynisi 
-ciddi simrlamalarla birlikte- mistisizmle ilgili tasvirler igin de gegerlidir. 

Hegel hakli olarak Stoacilann panteizmini vurgulamistir: Yani onlarin 
Logos’u; “anlasilir bir dünya ruhudur. Onlar buna Tann dedigi igin bu pante- 
izmdir. Bütün bu felsefe panteisttir. Kavram ve akil dünyadadir.” 12 

Bu cümleyi saglamlastirmak igin o, Eski Stoacilann üyesi olan 
Kleanthes’in bir hymne (§iir, övgü)’sine bas vurur. Her ne kadar tutumlarinda 


9 G. W. F. Hegel, Wissenschaft der Logik, I. Teil, Leipzig, 1951, s. 69. 

10 Hierzit. Nach G. W. F. Hegel, Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie, Erster Band, 
Stuttgart, 1928, s. 320-321. 

11 G. W. F. Hegel, Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie, Erster Band, a. a. O., s. 
321. 

12 G. W. F. Hegel, Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie, Zweiter Band, Stuttgart, 
1928, s. 437. 
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pek gok müsterek ögeler varsa da biz bilindigi üzere, Eski ,Orta ve Yeni Stoaci- 
lari birbirlerinden ayirinz. Hegel bunu göz ardi etmis ve Stoacilardan genei 
olarak bahsetmistir. Böylece o, kisa bir yorumlamadan sonra Cicero’nun eser- 
lerinden bir yerde “De Natura Dorum”u belirlemistir. “Ancak Tanri, esasen 
doganm, ate§in ve böylece dünya ruhunun bütün eylemidir. Stoaci doga anla- 
yi§i mükemmel bir panteizmdir .” 13 

Ancak Cicero, Geng Stoanin en önemli temsilcilerinden biridir. Hatta 
bana gore o, Geng Stoanin öncüsü sayilir. Eger Hegel’in su tespitine gore ha- 
reket edersek: 

“...Onlann (Stoacilann) panteizmi halkin genei Tann anlayisina, aym ge- 
kilde onunla baglantili batil inanglara, bütün mucize inanglarina ve kehanete 
(divination), baglamr .” 14 

Hegel burada agikga Cicero’ ya dayanir. Hegel, Stoacilar igin aynca gun- 
lari belirler: 

“ Bu, tinin yükselmesinin baglangicidir. Her gey dünyada yagar. Bu bir 
hayattir ve ideadir. Ancak bu özsel form, Stoacilik’ta bu birlige yani panteizmin 
formuna sahiptir . 15 

Hegel bu panteizmi Yeni Platonculardan su gekilde ayinr: 

“Tann’nin somut olarak tasanmlanmasi noktasinda biz dogrudan dogru- 
ya bizzat onda Tannsal bir dünyaya sahibiz. Roma dünyasinm felaketi, insanin 
gimdiye kadar huzuruna sahip olmadigina dair bu gikarsamada yatar. Bu du- 
rum, hava, ateg, su vb. tabii geyler ve daha sonra insanin iginde huzur buldu- 
gu, hakiki gördügü ve yücelttigi bir panteizmde ortaya gikmigti. Buna kargilik 
gimdi dünyanin gelecegine yönelik acisina kugkular girmigtir. Bu bigimlendir- 
mede, tabii sonlu dünyayi ve ahlakï dünyayi olugturan devlet hayatina ait i- 
nangsizhk devreye girmigtir . 16 

Hegel’ in Antik dönemin gikig noktasinda panteizmin iki türüyle ilgili ayi- 
rimini, daha yakindan takip etmek gerekir. §imdiye kadar Marxist edebiyatta 
agirlikli olarak Antik Doga Felsefesine dayali panteizm ile dinsiz (heidnisch) 
idealizmin sudur nazariyesi ve özellikle de Yeni Platonculuk ayn tutulmugtur . 17 


13 a.g.e., s. 440. 

14 a.g.e., s. 442. 

15 G. W. F. Hegel, Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie, Dritter Band, a. a. O., s. 
11 . 


16 a.g.e., s. 17. 

17 Bkz. V. V. Sokolov, Filosofija Spinozy i sovremmenosti. A. a. O., s. 27ff. 
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Hegel’ci ayn§im, Stoacilikta ve daha sonraki Gec Antik sistemlerde, panteizmin 
belirlenmesini ve bütünüyle sinirlanmasim ister. Her §eyden önce bu, söz konu- 
su panteist felsefeci ekollerin farkli toplumsal temellerinin aydinlatmasim gerekli 
kilar. Hegel’in bu vurgusu ku§kusuz Yeni Platonculuk gibi dünyadan kacisi 
anlatan Gene Stoacilar icin gecerli degildir. Yeni Platonculuk Hegel tarfindan 
a§agidaki baki§ acilanna gore gruplandirilir: 

“Insamn dünyasiyla olan birligi” yüksek bir bicimde tekrar kurulsun diye 
öyle kinlmistir ki, dünya, anla§ihr bir dünya olarak Tanri tarafindan kabul edi- 
lebilsin. Burada Tann’nin kendi kendini belirlemesi asil ilgi noktasini olu§tu- 
rur .” 18 

Philo, Kabbala, Gnosis aym grup altinda kisaca ele ahnmi§tir. 

Gercekte Yeni Platonculuk kendi icinde panteist felsefi bir sistem olarak 
görülemez. Bu sistemde panteizmin geli§imine ait imkanlar, Tann’nin ki§ilik 
sahibi olmayan bir varlik olarak kavranmasinda yatar. Monoteist dinlerin yara- 
ticihgi nesnelerin ortaya cikmasma ili§kin metafizik dü§üncenin önemli bir ifa- 
desi olarak anla§ihrsa, o zaman, daha idealistik ve mistikle§tirilmi§ bir formda 
olsa bile yeni Platoncu sudur dü§üncesi diyalektik bir egilim icerir. Hegel, “Is- 
kenderiye Felsefesi” ba§hgi altinda Ammonius Sakkas, Plotinos, Porphyrius, 
Jamblichus, Proklos’a kadar uzanan kisaca bütün yeni Platonculan ele alir. 
Burada Proklos’un haleflerinden birkac tanesi de kisaca zikredilir. Haklilikla ve 
önemine uygun olarak Plotinos ve Proklos incelemenin odagini olusturur. 
Hegel “mistik” ifadesinin Yeni Platoncularda oldukca sik ortaya ciktigim tespit 
ederek mistisizmi spekülatif felsefe olarak; “dü§üncedeki varlik, ve anlayi§ ola- 
rak belirler . 19 Aym zamanda o, Proklos biciminde Yeni Platoncu idealann daha 
sonraki felsefede uzun bir süre etkilemeye devam ettigini tespit eder. 

“Eski saf mistik skolastikleri bizim Proklos’ta gördügümüz seye sahipler, 
hatta son zamanlara kadar Katolik kilisede de mistik olarak Tann’dan bahsedi- 
lirse bunlar Yeni Platoncu tasarimlardir .” 20 

Orta Cag Arap felsefesini incelerken Hegel sunlan tespit etmistir: “Bunlar 
yüksek dü§üncelerinde Dogu icin gecerli olan temel konumu yani, bilince ili§kin 


18 G. W. F. Hegel, Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie, Dritter Band, a. a. O., s. 17 

19 a.g.e., s. 91. 

20 a.g.e., s. 93. 
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bir tözü ortaya koymuglardir. Bu panteizm, eger Spinozacilik kastedilirse dogu 
sairlerinin, tarihcilerinin, filozoflannin genei niyetlerinin bir duru§ noktasidir .” 21 

Burada panteizm ile Spinozacilik arasinda hakli bir nedene dayanmayan 
bir özde§le§me tekrar gündeme gelmektedir. Hegel, Spinozaciligin, panteizmin 
teorik anlamda en yüksek güce sahip oldugunu yine onun farkli geligim basa- 
maklarindan hareket ettigini görmedi. Hegel’e gore gercek panteizm Dogu’ya 
aittir. 

“Bu Tannsal olanin ve her §eyin mutlak birligi düsüncesini bu birlikte gö- 
rür. Birlik ve bütünlük olarak Tanrisallik, artik gimdiki zamanda ifade edilmek 
suretiyle dile getirilen ayrintilann kaybolmasiyla bilinc düzeyine gelebilir. Tanri- 
sal olan §ey, burada bir yandan farkli nesnelerde immanent olarak, hatta farkli 
varoluglarda (existenz) ve bunlarin icerisinde tercih edilebilen ve harika olan 
olarak tasavvur edilmistir. Diger yandan bu Bir, bu ve ba§ka ve yine yeniden 
bir ba§ka olarak ve kendisini her §eye koyarak, aynntilar ve partikuler (parca- 
ciklar) olanlar kaldinlmis ve yok edilmig olarak gözükürler. Zira her münferit 
olan bu Bir olamaz, bilakis bu Bir, bütüne bir bakigi ifade eden toplam ayrinti- 
lardir. Qünkü bu Bir, örnegin, ya§am aym zamanda ölümdür -ve böylece yal- 
mzca ya§am degil öyle ki, ya§am ve güne§ olarak, deniz ya§am olmayarak, 
deniz ve günes tanrisali ve Bir olani meydana getirir. Aym zamanda burada 
gercek yücelikte oldugu gibi araz (akzidentiell) olan henüz acikca olumsuz ola- 
rak ve hizmet edici olarak konulmamistir ve aksine töz bunun tersi olur. Qünkü 
bütün özel olanlarda o, kendinde özel ve araz (akzidentiell) olan Bir’dir. Bu 
münferit olan da zittidir. -Zira O degistigi ve fantezi özü belirli bir varlikla sinir- 
landirmayip bilakis ba§ka birine gecmek icin her bir belirlenimden gecerek, 
bunu gecersizlestirdigi icin- bu, bu özün üzerine ciktigi ve böylelikle yükseldigi 
arazlar (akzidentiellen) olur . 22 

Hegel’ in bu iddialarina, a§agida belirtilen §ekilde yaklasilabilir: Marxist- 
Leninist Felsefede materyalist ve Idealist Panteizm ayrihrsa, o zaman panteiz- 
min kendini acikca sergiledigi yerde materyalizmin olup olmadigi sorunu orta- 
ya cikar. Materyalizmin belirlenmesi tarihsel ve somut olmalidir. Insicamh 
(konsequent) materyalizm ancak dialektik materyalizmde bulunabilir. Gecmiste 
pek gok materyalist ögeler idealist agidan yorumlanmistir. Engels’in bu konuda 
vurguladigi hususlar ise sunlardi:. 


21 a.g.e., s. 127. 

22 G. W. F. Hegel, Aesthetk Bd. I., a. a. O., s. 356. 
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“Orta Cag Skolastiginde büyük bir rol oynamis olan dü§üncenin varlikla 
ili§kisi sorunu yani §u soru; ezeli olan, Geist midir, yoksa doga midir? Bu soru, 
Kiliseye kar§i yöneltilmi§ti. Buna ilave olarak su soru da söz konusuydu; Tanri 
dünyayi yaratti mi, veya dünya ezelden beri var midir ?” 23 

-Bütün bu catisma, kuramsal ifadesini aym zamanda panteizme de ait 
olan maddenin sonsuzluguna ili§kin materyalist ve ateist ögretide bulur. 
Hermann Ley, Plotinos’den materyalist panteizm yani materyalizmin nasil or- 
taya cikabilecegini göstermistir . 24 Ona gore marksist, Hegel’in a§agidaki ifadele- 
rine razi olmaz: 

“Onlann felsefesi (Araplarin felsefesi-S.W), felsefenin olu§umunda gercek 
bir basamak olmaz. Onlar felsefenin ilkelerini geli§tirmemi§lerdir . 25 

Bu yanks degerlendirmelere uygun olarak Kindi, Farabi, Avicenna (Ibn 
Sina), Averroes (Ibn Rü§d) ve Ibn Tufeyl’i sadece Aristoteles’in yorumculan 
olarak degerlendirilirler. Ancak Hegel’i bu yanks yakla§imindan dolayi sucla- 
mamak lazimdir. Zira Arap Dil Bilimi onun ya§adigi dönemde daha baslangic 
dönemindeydi. 

Kilise Babalannin ve Skolastiklerin felsefe yapmalarini Hegel, bagimsiz 
bulmaz. -Bugün bildigimiz üzere bu kanaatinde O, hakli degildir.- Hegel, onla- 
nn Aristoteles ve Yeni Platonculara olan güclü bagimkkklarini vurgular. Skolas- 
tik felsefenin bagimsiz dü§üncesinin asagilanmasmda Hegel iki türlü olumsuz- 
lamaya dü§mektedir: Bunlardan biri, Skolastigin Aydinlanma ve reformasyon 
vasitasiyla olumsuzlanmasi. Digeri ise, Marksist felsefede, Skolastik icindeki 
degerli dü§üncelerin farkina vanlmasinin ba§langicinda oldugumuz hususu- 
dur . 26 


23 F. Engels, Ludwig Feuerbach und der Ausgang der klasischen deutschen Philosophie. In: K. 
Marx/ F. Engels, Werke, Bd. 21, Berlin 1962, s. 275. 

24 Bkz. H. Ley, Studie zur Geschichte des Materialismus im Mittelalter. Berlin, 1957; H. Ley, 
Geschichte der Aufklaerung und des Ateismus, Band 2/1, Berlin, 1970. 

25 G. W. F. Hegel, Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie, Dritter Band, a. a. O., s. 
125. 

26 F. Engels’in “Dialektik der Natur”da Orta Qag’a ilifkin ifadeleri bir hareket noktasi olabilir. 
Bkz. A. Kolesnyk, Methodologische Probleme der Geschichte Philosophie im deutschen 
Mittelalter. In: Deutsche Zeitschrfit für Philosophie 5 (16) 1868r, s. 581-592. 

27 Bkz. G. W. F. Hegel, Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie, Dritter Band, a. a. O., 
s. 170. 

28 A.g.e., s. 172-173. 
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“Oratacag”in tinsel yagantisindaki muhalif cabalara Hegel kismen de- 
ginmistir. Hegel’e gore mistikler Abelardus’a baglandiklan gibi Anselm von 
Canterbury’e de baglanmiglardir. 27 Bu baglamda Amalrich von Bena ve David 
von Dinant acikca mistik olarak nitelendirilmiglerdir. 28 Hegel, onlann eserlerin- 
den yapilan alintilardan hareketle onlann materyalist-panteist olduklarini kanit- 
lar. Hegel agikga, yukarida bahsedilen panteizm ve mistisizmle olan yakin ili§ki- 
lerine dikkat cekerek onlar igin her iki grupta nilemeyi mümkün görür. 

16. yy’lin felsefesinde panteizm konusunu incelerken Hegel, Giordana 
Bruno’yii da ele alir. Onun felsefesi; 

“genellikle Spinozacilik ve panteizmdir. Insanin Tann ve dünyadan ay- 
rilmasi, digsalhgin bütün bu iligkileri, her seyin birliginin canli idesine atfedilme- 
sidir.” 29 

Hegel bu konuda Bruno’nun görüglerini Iskenderiye dügüncesinin yan- 
simasi olarak sayar ve bu nedenle orijinal bulmaz. Bununla birlikte Bruno’nun 
sistemine gok gegitli elestirileri vardir. Ancak o, §unu vurgular; “Bruno”un bu 
sistemi tamamen objektif bir Spinozaciliktir.” 30 Lucilius Vanini’de de bazi pan- 
teist unsurlar tespit edilir. Burada Hegel’in reformasyona ait yorumu dikkat 
gekicidir. Zira O, burada Luther ve Katolik Kilisesinin daha dogrusu Skolastigin 
yaklasimlarini kar§ila§tinr. Onun bu tasvirinde ne halk reformasyonu ne de 
reformasyonun “sol kanadi” bir rol oynar. Ancak, bunlarda mistisizm ve pante- 
izm beslenir ve geligtirilir.O, reformasyonu felsefenin dayandigi bir dönüm nok- 
tasi olarak gördügü igin burada dogal olarak panteizm ve mistisizm pek az rol 
oynamalidir. 

-Tamamen akla uygun gözüktügü gibi- Hegel materyalist ve idealist pan- 
teizm arasinda, ortodoks (sünni) ve heterodoks (ehl-i bid’at) mistisizm arasinda 
bir ayrim yapmaz. O reformasyondan baslayarak felsefe ve teolojinin birbirin- 
den uzaklasmasini belirleyici olarak görür. Felsefeyle teoloji arasinda artan e§it- 
lik bu dönem igin karakteristik bir özelliktir. Böyle bir anlatim, materyalist pan- 
teizmle heterodoks (bid’atgi) mistisizmin erken aydinlanma dönemine kadar 
ilerlemeci bir rol oynadigini -en azindan halk kitleleri arasinda, toplumsal mu- 


29 G. W. F. Hegel, Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie, Dritter Band, a. a. O., s. 
228. 

30 a.g.e., s. 231. 
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halefetin bazi kesimlerinde- unutur. Engels’ in ifadesi yalnizca köylü savaglari 
igin degil, 18. yy’a kadar ge een zaman dilimi igin de gegerlidir: 

“Var olan toplumsal iligkileri sorgulanmak igin onlarin kutsallik belgeleri 
bir tarafa birakilmahydi.” 31 

O, insan öz bilincinin gelisimiyle baglantili bir süregtir. Öz bilincin geli§imi 
aym gekilde mistisizmin tanrisallastirma süreci ve bu dönemin panteizmi yardi- 
miyla gergeklesir. Bir defasinda Ludwig Feuerbach söyle bir tespitte bulunmus- 
tu; 

“Alman materyalizmi dinï bir kökene sahiptir. Reformasyonla baslar. 
Tann’nin insanlar igin sevgisinin bir meyvesidir....Buna gore bir Alman mater- 
yalisti gayr-i mesru degildir, Alman biliminin yabanci düsünceyle olan iliskisinin 
ürünü degildir. O reformasyon gaginda dünyanin ïsigini gören gergek Alman 
dügüncesidir.” 32 

Bu gelisim gizgisi, gikis noktasini reformasyon döneminin panteist ve mis- 
tik düsüncelerinden ahr. Ve Valentin Weigel, Jacob Böhme, Johann Conrad 
Dippel, Gottfried Arnold vb yardimlariyla Johann Cristian Edelmann üzerinden 
Aydinlanma dönemine ulagir. 33 

Hegel bu gizgiyi takip etmez ve onu hig görmez bile. Onun panteizm de- 
gerlendirmelerinde Francis Bacon’ nin yaninda Alman panteist ve mistigi Jakob 
Böhme’ye yeni felsefenin baslaticisi konumu yükledigi merkezi bir durum orta- 
ya gikar. Böhme’ye yönelik bütün elestirilerine ragmen Hegel onu ilk Alman 
felsefecilerinden sayar. 34 Ancak bu dogru degildir. Hegel’i daha gok Böhme’nin 
dialektik unsurlari ilgilendirir. Panteizm ve dialektik söyle ya da böyle görünür 
bir iligki iginde bulunur. Her panteist, sonsuz Tann (doga) ile birey arasindaki 
iligki; sonsuz Tanri ile sonsuz madde arasindaki iliski; bunlarin degiskenlik etki- 
si; bedenin, vücudun sükunet ve hareketliligiyle ilgili belirlenmisligi üzerinde 
toplam iligki baglaminda ifadeler kullanma geregi duyar. Olaylann süreg karak- 
teri panteist düsüncenin en önemli temel konulanndan bir tanesidir. 

Hegel panteist geligimle ilgili Böhme’den Spinoza’ya geger. 


31 F. Engels, Der deutsche Bauernkrieg. A. a. O., s. 344. 

32 L. Feuerbach, Der religiöse Ursprung des deutschen Materialismus. In: Ludwig Feuerbachs 
Saemtliche Werke, X. Bd., Leipzig, 1890, s. 104, 101. 

33 Delil §urada yer almaktadir; S. Wollgast, Sebastian Franck und seine Wirkung auf die 
Entwicklung des Pantheismus in Deutschland. A. a. O. 

34 G. W. F. Hegel, Vorlesungen über die Geschichte der Philosophie, Dritter Band, a. a. O., s. 
300 
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“Spinoza’nin sistemi dü§üncede yüceltilmi§, mutlak panteizm ve monote- 
izmdir.” 35 

Ve Hegel §öyle devam eder; 

“Genei olarak bilinmelidir ki, düsünce Spinozaciligin durus noktasina uy- 
gun olmalidir. Bu, felsefe yapmaya yönelik önemli bir baslangicdir. Felsefe 
yapmaya ba§lanildigi zaman önce Spinozaci olmak gerekir. Ruh, hakiki sayilan 
her §eyin icinde battigi bir cevherin, bu etkisinde yikanmalidir. Bu felsefenin 
ula§masi gerektigi özel olan her seyin olumsuzlanmasidir. Ayrica da tinin özgür- 
lügü ve mutlak temelidir. 36 

Hegel söz konusu cagda Almanya’da panteizm ve mistisizm konusunda 
Angelus Silesius örnegine i§aret eder; 

“Tann ve özbilincte, §imdi olarak Tann ile bu birlikte kendisini hisseden 
bu özne hakkindaki panteist birlik, Hristiyanlikta öznel bir bicimde dile geldigi 
gibi mistisizmi gündeme getirir Ornek olarak Angelus Silesius’un ismini vermek 
istiyorum. Bu büyük bir cesaret, bakma ve hissetmenin derinligiyle Tann’nin 
özsel varligini insanin öznelligi ile harika ve mistik bir anlatim gücüyle ifade 
etmi§tir. Buna kar§in baslangictaki Dogu’ya has panteizm bir özün farkli görü- 
nümlerdeki görünü§ünü, öznenin feragatini vurgulami§ yani böylelikle bilincin 
geni§lemesi, aym sekilde sonluluktan bütünüyle kurtulus sayesinde bilincin 
yüksek geni§lemesi bütün harika ve iyi olanlara gecisin ruhsalligina ula§ir.” 37 

Hegel’in Almanya’da 16. ve 17. yy. daki panteist geli§im cizgisini ve 
onun ilerlemeci önemini görmemesi konusunda onu elestirmek yersizdir. Buna 
benzer dü§ünceler arada sirada bazi marksist yazarlarda da ortaya cikar. Sözge- 
limi Herbert Lindner; 

“...antik ve halk materyalizmi arasinda Orta Cag’in feodal ideolojisinin 
dalgalandigi bir bo§luk ortaya cikar.” 38 


35 a.g.e., s. 375. 

36 a.g.e., s.376. Hegel “System der Philosophie. Drittel Teil. Die Philosophie des Geistes” (Stutt- 
gart 1929, s. 55-56) da benzer §eyler ifade ediyor. Diger taraftan Hegel Spinoza’yi afeist ve 
panteist suglamasina gogu kez kar§i gikmif, onun sistemini a cosmism olarak anla§ilmasini is- 
temi§tir. (Bkz. G. W. F. Hegel, Enzyklopaedie der philosophischen Wissenschaften im 
Grundrisse. (1830), Berlin, 1969, s. 71f.) 

37 G. W. F. Hegel, Aesthetik, Bd. I., a. a. O., s. 361. 

38 H. Linder, Der Entwicklungsgang der Philosophischen Denkens, Berlin 1966, s. 137. 
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Panteist felsefenin mistisizmle baglantisim gösterek onun önemine atifta 
bulunmasi Hegel’in bir hizmetidir. Marksizmin Hegel’deki bu problematikde 
kalmasi ve onu korumasi ilerlemeci bir durumdur. 

Eger Bmgger’e inanihrsa Hegel’in kendisini de bizzat panteist olarak de- 
gerlendirilebilir. Onun düsüncesine gore Hegel, Fichte, Schelling, Croce, 
Gentile (!) ile birlikte evrimci bir panteizmi temsil eder. “Buna gore Tann ken- 
dini dünyanin olugum süreci sayesinde gerceklestirir ve öz bilince ulagir .” 39 
Hegel’in panteist olarak degerlendirilmesi orijinal degildir. Hegel’in kendisi 
panteist görünmeye bütün gücüyle kar§i koymustur. Ancak bu, onun kendini 
bu gekilde degerlendirmesi dogal olarak yeterli degildir. Ki§i kendisinin dügün- 
dügü degildir. Hegel’ in felsefesi daha kendisi yagarken panteist olarak nitelen- 
mis - o zamanki Papaliga ait Devlet Kardinal Sekreteryasi tarafindan 
Hristiyanlik disi ilan edilmigtir. Marksizm ve Leninizmin anladigi anlamda 
Hegel’ in kendini objektif idealist olarak degerlendirmesi, panteist Hegel efsane- 
sini kanitlarla yok etmeye yetmeyecek genelliktedir. Bu konuda özel arastirma- 
lar gerekmektedir . 40 Aym gekilde yanlig olan bir bagka konu ise; Hegel’ in felse- 
fesinin Oetinger, Bengel vb. Schwabya pietizmine dayandirilmasidir. Oetinger 
ve Bengel Hegel üzerinde etkili olsalar bile onun sisteminde büyük bir öneme 
sahip degillerdir. Hegel’le ilgili politik ve anti-kominist izlerle ilgili bütün grup- 
landirmalar, Wilhelm Raimund Beyer’in isabetli bir §ekilde kanitladigi gibi, az 
ya da gok örtülü oldugu agiktir . 41 Hegel’ in mistisizm ve panteizm hakkindaki 
görüsleri; kendi idealizmden ve döneminden kaynaklanan sinirlara ragmen, 
hala bütünüyle üzerinde durmaya degerdir 


39 Philosophisches Wörterbuch, herausgeg. von W. Brugger, 12. Aufl., Freiburg-Basel-Wien, 
1965, s. 228. 

40 Bu, din, felsefe, ateizm ve panteizm gibi kavramlarin kendi ilifkileri igerisinde anlatimi igin 
gegerlidir. (Bkz. G. W. F. Hegel, System der Philosophie. Drittel Teil. Die Philosophie des 
Geistes, a. a. O., s. 461-474; G.W.F.Hegel, Vorlesungen über die Philosophie der Religion. 
Erster Band, a. a. O., s. 406-408). 

41 Bkz. W. R. Beyer, Hegel-Bilder, Kritik der Hegel-Deutungen, Berlin, 1964, s. 130-141. 
14.6.1971’de yazilmiftir. 

Yazar: Dr.Siegried Wollgast, Dresten Üniversitesi Felsefe ve Teknik Kültür Bilimleri Bölümü 
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Abstract 

Buddhism is usually accepted as a religion without God. The place of 
God has been given to Dharma. However Buddha still is the living 
manifestation of divinity. Buddha didn’t believe in any permanent soul, he 
rejected the existence of soul or self. He believed in the doctrine of Karma and 
Rebirth. Buddha always tried to avoid metaphysical issues which require long 
discussion. Buddha’s teaching constitutes four ethical Noble Truths; suffering, 
the origine of suffering, the cessation of suffering and the way leading to the 
cessation of suffering. This path is Eight-Fold; right vision, right resolve, right 
speech, right conduct, right livelihood, right effort, right mindfulness and right 
concentration. The concept of Nirvana means extinction of miseries and to 
attain perfect equanimity. There are two religious school of Buddhism, 
Hinayana and Mahayana. The Buddhist scriptures known as Pitakas. In 
Buddhism three things are important; Buddha, Dharma (religious and cosmic 
principles) and Sangha (order of the Buddhist community). Buddha’s 
philosophy may be called positivism, phenomenalism and empiricism. 


Bu yazi, Hintli bilgin A.R.Mohapatra’nin “Philosophy of Religion an Approach to World 
Religions” (New Delhi, India 1990) adli eserinin “World Religions” adli ikinci bölümünün 147- 
159. sayfalannin gevirisidir. 
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“Kendi kendinizin i§igi olunuz” 
Buda- 

/ 147 / Buda, M. 0.567 yilinda Nepal’de Kapilavastu’nun yanindaki 
Lumbini isimli kücük bir köyde dogdu. Babasi Suddhodana Shakya kabilesi 
krali idi. Annesi Maya oglunu dogurduktan yedi gün sonra öldü. Buda’nin ki§i- 
sel adi Siddharta, soy adi Gautama idi. 

Siddharta, ilk yillanndan beri sessiz, düsünceli, gefkatli ve asm dindar idi. 
Babasi onun ruhi egiliminin farkindaydi ve gene prensin dünyaya ilgisizligini 
kaldirmak icin ugragti. Cocuklugundan beri Buda, sasirtici sekilde hikmet teza- 
hürü gösterdi. O, aci, hastalik, yaglilik, ölüm vb. hayatin devam edip giden 
problemleri dolayisiyla perigandi. Gene prens lüks icinde büyütüldü ve zamani 
gelince Yasodhara ile evlendi, ondan Rahul isimli bir oglu oldu. 29 yaginda 
evini ve kralligini terk etti. Ondan sonra acinin sirrini ve tedavisini kegfetmek 
igin basibos dolagarak yagadi. 

O önce en agir perhiz ve kefaretleri uygulayarak gercegi bulmaya calisti. 
Sonunda, yedi yil sonra Bodha Gaya’da aydinlanmaya ula§ti. O zamandan 
beri “gercege ula§an” anlaminda Buda veya Tathagata olarak tanindi. 

BUDA’NIN FELSEFESi 

Gautama Buda, rasyonel bir din, pratik bir ahlak ve basit hayatï prensip- 
ler sundu. Felsefesinin bütün bu görüntüleri kesin karakteristik özelliklere sahip- 
tir. Bunlar a§agidaki §ekilde belirtilebilir: 

/148/ a- Ahlaki Normlar 

Buda’nin felsefesi, kesin moral normlara ve prensiplere dayahdir. O sa- 
dece doktrinlerin konumunu degil, ruhi geli§menin rasyonel metodlanni da 
savunur. Onun ögretisi, dort ahlaki kutsal gercegi (Noble Truths) (aci, acinin 
kaynagi, acinin durdurulmasi, acinin durdurulmasina götüren yol) icine alan 
gok yalin ve yüce bir felsefedir. Bu esaslar Nirvana’ya ulasmada yardimcidirlar. 

b- Sessizlik Hali 

Buda’nin dini ve ahlaki, kendine güvenme üzerine kuruludur. Bu- 
da, uzun tartismalan gerektiren metafizik gikislardan daima kaginmaya ga- 
hsmistir. Vücudun nefisten farkli olup olmadigi, nefsin ölümlii veya öliim- 
süz oldugu, dünyanm sonlu olup olmadigi, yeniden dirilmenin olup olmadi- 
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gi, sükuneti ortadan kaldiran felsefi problemlerdir. Kendi kendine agiklana- 
mayan 10 problem vardir: 

Evren; 

1. Sonlu mu, 

2. Sonsuz mu, 

3. Sinirli mi, 

4. Sinirsiz midir? 

Hayat ve vücut; 

1 . Aym mi, 

2. Farkli midir? 

Tathagata (Buda); 

1 . Olümden sonra mevcut mudur, 

2. Degil midir? 

3. Hem mevcut, 

4. Hem de mevcut degil midir? 
c- Kötümserlik ve Iyimserlik 

Buda felsefesinin diger bir karakteristik özelligi kötümserliktir. Buda dün- 
yayi aci ve gile ile dolu olarak kabul etti. O, dogumla, hastalikla ve ölümle bir- 
likte acinin var oldugunu söyledi. Hayat aci ve ïzdirap doludur. Onun ilk kutsal 
gercegi sunu söyler: Aci (duhkha) vardir; yine de her bireysel görev, 
Nirvana’ ya ula§mak ve acilarla dolu bu dünyamn ïzdiraplarim yok etmek icin- 
dir. Dinin amaci acidan kurtarmaktir. Hayatin acilarla dolu oldugunda süphe 
yoktur, ancak bundan giki§ yolu vardir. O, dort kutsal gercegin, acinin ortadan 
kaldinlmasinin yolu (marga) oldugunu söyledi. Böylece Buda felsefesi kötüm- 
serlik ile ba§lar, iyimserlik ile en üst noktaya erigir. 
d- Realizm 

Buda, Vedalardaki ritüeller, hayvan kurbanlari vb. kör inanclan §iddetle 
tenkit etti. O, kutsal bilgi olarak Vedalann otoritesini kabul etmedi. / 149 / Disip- 
linin otoriteye degil de sebebe baglanmasini istedi. Ögretisinde hayatin gercek 
tecrübesini vurguladi. Onun felsefesi üc sözcükte (Anatman, Anilya, Duhkha) 
özetlenebilir. Atman dü§üncesi saf bir gelenektir. 
e- Ateizm 
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Budizm tannsiz bir dindir. Tannnin fonksiyonu Dharma’ya verilmistir. 
Dharma bütün evreni hareket ettirir. Özellikle Hinayana ekolünde karma mey- 
velerinin biriktirilmesi ve her bireyin kendi karmasina gore zihin, vücut ve bu 
dünyaya ait geyleri kazanmasi Dharma sayesindedir. Hinayana ekolü ateisttir. 
Budizm Vedalann otoritesini inkar ettigi igin bu anlamda “nastika”dir. 
Hinayana ekolünde Buda, asla ibadetin veya Tannnin bir idolu olarak algilan- 
maz. Madhyamana ekolünde ise Nagarjuna en yüce gercekligi inkar eder ve 
onu Shunyata olarak tammlar. 

f- Pragmatizm 

Buda’nin ögretisi gok pragmatik ve pratiktir. Buda tarafindan anlagildigi 
sekildeki kutsal gergek, rasyonel bir görüntüye sahip olan pratik bir ahlak ko- 
dudur. Onun, dikkate deger sekiz dilimli yolu (ashtangamarga) yüksek derece- 
de pragmatik ve empiriktir. O, bütün metafizik problemleri atmig ve düsünce ve 
tecrübeye vurguda bulunmustur. Budizm aym zamanda pozitivist ve fenomenal 
felsefe olarak adlandinlir. Cünkü Buda’ya gore tecrübe, yalnizca bilginin kay- 
nagidir. 

DORT KUTSAL GERCEK 

1- Hayat ïzdiraptir (Duhkha): Hayat aci ve ïzdirap doludur. Dogum 
ïzdiraptir, zorluk ïzdiraptir, hastalik ïzdiraptir ve ölüm ïzdiraptir. Aci zevkin so- 
nucudur; yoksulluk, hirs, arzu, öfke, nefret, gatisma insan ïzdirabinin sebepleri- 
dir. 

2- Izdirabin sebebi vardir (Dukha-Samudaya): Ikinci kutsal gergek 
ïzdirabin sebebine dairdir. Bir olgu olarak izdirabin bir sebebi olmalidir. Dogum 
ve ölüm gemberini besleyen motive güg olan arzu, izdirabin ana sebebidir. Bu 
arzu üg gegittir: 

a. §ehevi istekler igin cinsel iligki arzusu, 

b. Ya§am zevki igin yasama arzusu, 

c. Dünyevi zenginlik igin zenginlik arzusu. 

Bütün acilar, cahillik sonucu olan bagliliklardan meydana gelir. 

/150/ Sebeplilik zinciri yeniden dogu§ garki (dvadasha-nidana veya 
bhavacakra) olarak bilinir. Asagidaki on iki halka gegmis, simdiki ve gelecek 
seklinde üg sinifa aynlir. Bu da su gekilde gösterilebilir: 

1. Cahillik (avidya), (Gegmi§ hayat) 

2. Yetenek (samskara), (Gegmi§ hayat) 
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3. Biling (vijnana), (§imdiki hayat) 

4. Isim ve form (nama ve rupa), (Simdiki hayat) 

5. Idrakin alti organi (shadayatana), (Simdiki hayat) 

6. Duyu objesinin baglantisi (sparsha), (Simdiki hayat) 

7. Duyu tecrübesi (vedana), (§imdiki hayat) 

8. Objelere kar§i istiyak (trishna), (Simdiki hayat) 

9. Objelere sarilma (upadana), (Simdiki hayat) 

10. Dogmu§ olmaya istek (bhava), (Simdiki hayat) 

11. Dogum (jati), (Gelecek hayat) 

12. Izdirap (jara-marana). (Gelecek hayat) 

3- Izdirabin ortadan kaldinlmasi mümkündür (Duhkha- 
Nirodha): Bu kutsal gercek izdirabin yok edilmesidir. Izdirabin ortadan kaldi- 
rilmasi, ïzdiraba sebep olan seylerin ortadan kaldinlmasi ve yok edilmesi ile 
mümkündür. Ya§am arzusu ve a§ki, kendi tutkusunda tamamen yok edilmeli- 
dir. Nirvana, arzunun yok edilmesi ve nefsani isteklerin ortadan kaldirilmasidir. 
O, bütünüyle arzu ve gerilimlerden kurtulup huzur bulma halidir. 

4- Izdirabin ortadan kaldinlma yolu mevcuttur (marga): Buda’ya 
gore dördüncü kutsal gercek, keder ve ïzdirabi ortadan kaldirma yoludur. Bu 
yol sekiz dilimlidir. En yüce son Nirvana’ nin elde edilmesidir. Nirvana, acinin 
söndürülmesi ve tam bir sükunete ula§ma anlamina gelir. 

SEKiZ DiÜMLi YOL 

1. Dogru görüs (samyak-drishti): Cahillik izdirabin temel sebebidir. 
Dogru görü§, objelerin gercek tabiati hakkindaki dogru bilgi olarak tanimlan- 
mistir. Cahillik ki§i ile hayat arasindaki iligkinin yanli§hgini dogurur. 

2. Dogru niyet (samyak-sankalpa): Ikincisi dogru niyet ve dogru ka- 
rardir. Sadece dogru bir bilgi, ki§i mükemmel bir ruhi hayat yasamaya karar 
vermedikce fayda saglamaz. /1 5 1/ Yanh§ dü§ünceyi ve nefsani arzulan kökün- 
den sökmeye ve mükemmel bir hayat sürmeye karar vermek dogru niyettir. 

3. Dogru söz (Samyak-vak): Ahlakli olmak isteyen bir ki§inin konu§- 
masini kontrol etmesi gereklidir. Dogru söz yalandan, sert ve anlamsiz kelime- 
lerden, lüzumsuz konu§madan ve ele§tiriden kacinma anlamindadir. Herkes aci 
verici sözden kacinmah, dogru ve uygun kelimelerle konu§mahdir. 
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4. Dogru davrams (samyak-karmanta) : Dogru davranig hirsizhk, cin- 
sellik, bozgunculuk, yanks davranig gibi hayata zarar verici geylerden kacin- 
maktir. Buda kegigler, anne baba, cocuklar, ögrenciler, ögretmenler ve kan 
koca igin farkli davrams kurallan koydu. O, herkes icin özveri, iyi niyet ve sem- 
pati ögütlemigtir. 

5. Dogru gegim (samyak-jiva): Buda, kiginin gegimini dürüst ve adil 
bir gekilde kazanmasi gerektigini söyler. Buda’ya gore kisi silah, hayvan, et ve 
sarap ticareti yapmamalidir. Bir kisinin sahtekarlik, rüsvet, bozuk ve kötü yollar 
gibi cirkin ve dürüst olmayan surette para kazanmasi kesinlikle dogru degildir. 

6. Dogru caba (samyak-vyayama): Ahlakli olmak isteyen kisi, kötü 
düsüncelerin kaynagim iyi arastirmali ve bu düsünceleri zihninden atmahdir. 
Bu, kendi kendini kontrol etmeyi, kötü düsünceleri önlemeye calismayi ve zi- 
hinde asil düsünceleri uyandirmayi icerir. 

Asagidakiler, kötü düsünceleri ortadan kaldirma metotlaridir: 

a. Bazi iyi düsünceler üzerine meditasyon, 

b. Kötü düsünce üzerindeki aktivitenin sonucunu arastirma, 

c. Kötü düsüncenin sebeplerini analiz etme ve sonuclarini engelle- 
me, 

d. Fiziksel cabalarla zihni kontrol etme, 

e. Dharma’ya uyma. 

7. Dogru dü§ünce (samyak-smriti): Bu, vücudun, vicdanin ve zihnin 
kendi gercek formlarinda alikonulmasi anlamina gelir. Kötü düsünceler, yalniz- 
ca onlarin gercek formlari unutuldugu zaman zihni mesgul eder. Dogru düsün- 
ce vucudun kirliligini, zevk, aci, zihni ve fiziki ïzdirap vs.yi hatirlamayi icine alir. 
/ 152/ Buda vücudun su, toprak, hava ve atesten olustugunu söylemistir. Bizim 
vücut bilincimiz ve birinin kendi vücuduyla veya baska bir vücutla iliskisi, böyle 
gereksiz özlem ve egilimlerden kacinmak icin bize yardim eder. 

8. Dogru konsantrasyon (samyak-samadhi): Davranism bu yedi 
kodunu benimseyen ve tecrübe eden kigi, konsantrasyon yoluna girmeye uy- 
gun hale gelir. Burada, ahlakli olmaya istekli olan kigi, saf haldeki zihnini ger- 
cek ve mantikh dügünce üzerine konsantre etmigtir. Dogru konsantrasyon, 
“samadhi”nin agagidaki evrelerini icerir: 

a. Birinci evrede dort kutsal gercek sakin zihin ile meditasyona tabi 
tutulur, 
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b. Sezgi düsünce yerine gecer: Derin düsünce bastinlir ve mantikli 
dü§ünce gereksiz hale gelir, 

c. Ilgisizlik ve denge haline ula§ihr, 

d. Zevk ve aci yoktur: Mükemmel huzura veya Nirvana’ya ula§ilmi§- 
tir. 

BUDÏST HUKUKUN YEDÏ CEVHERÏ 

1. Dort ciddi meditasyon. Yani; vücut, duygu, dü§ünce ve akil üzerinde 
meditasyon. 

2. Günaha kar§i dort kat büyük caba. Bu, günaha engel olma cabasi, 
önde gelen günahlari kontrol cabasi, iyi olma cabasi ve iyiligi arttirma cabasi- 
dir. 

3. Azizligin dort yolu. Bu, dort anlamhdir. Yani; istek, caba, hazirlik ve 
arastirma yoluyla aziz gibi olaganüstü gücler kazanilabilir. 

4. Be§ moral güc. 

5. Spritüal anlamin be§ araci. Yani; inanc, enerji, dü§ünce, seyir ve hik- 

met. 

6. Hikmetin yedi ge§idi. Yani; enerji, dü§ünce, seyir, arastirma, sevinc, 
dinlenme, huzur. 

7. Sekiz dilimli kutsal yol. 

Buda’nin Be§ Emri 

1. Hicbir canliyi öldürmeyeceksin. 

2. Sana verilmeyen bir §eyi almayacaksin. 

3. Yalan konu§mayacaksin. 

4. Sarho§luk verici ickileri icmeyeceksin. 

5. Zina etmeyeceksin. 

/153/ BUDIST MEZHEPLER 

Hinayana Ve Mahayana 

Buda’nin ölümünden sonraki yüz yilda Budist Sangha te§kilati genei ola- 
rak Hinayana ve Mahayana §eklinde iki ana kola ayrildi. Mahayana 
(maha:büyük, yana:araba), köklü sekilde ahlak, doktrin, manastir hayati ve 
Buda anlayisi konusunda Hinayana (hina:kücük, yana:araba)’dan aynlir. 

Hinayanacilar, tabiat olarak muhafazakar olan eski gercek Budizm’in ta- 
kipgileridir. Hinayana Tann’nin varligini inkar eden bir mezheptir.. Ateisttir. 
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Hinayana’da Sangha (tegkilat) bulunur. Dharma Tann’nin yerini almigtir. Böy- 
lece o, pratikte Buda’ya ibadet etmeye izin verse bile, doktrinde Tann’yi inkar 
eder. Hayat sahibi bir Tanri’ya baglilik anlayisi yoktur. 

Hinayana mezhebi, “arhat” halini en yüksek derece olarak kabul eder. 
Mükemmel bilgi ve aydinlatma bu evrede mümkün olur. O, kendine güvene 
daha gok vurguda bulunur. Bununla birlikte o, öz veya ben’in olmadigini kabul 
eder. Hinayana igin her §ey gegicidir. Hinayana Budizmi, Tann’nin bagisma 
bagli olmayan bilincin durmasi demek olan Nirvana’ya ulasmak ister. Karma 
yasasini ve yeniden dogu§ teorisini kabul eder. Yaklasimlannda rijit ve negatif- 
tir. Hinayana mezhebi ve felsefesi popüler degildir. Cünkü bize yasamak igin 
ne sicak bir inang ve ne de galismak igin gergek bir ideal verir. 1 

Mahayana ekolü gelismeci, uzlastinci ve evrenseldir. O bize Tann, ruh ve 
insan kaderinin pozitif fikirlerini verir. Mahayana mezhebi salikleri 
“Boddhisatva” veya “Budalik” haline ulasmaya gahsirlar. Mahayana’ da Buda 
tapinma idolü olmu§ ve en yüce varlikla aym sayilma durumuna gelmistir. 
Mahayana mezhebi igin Buda’nin merhamet ve bagisi, insanin evrensel kurtu- 
lusuna da götürebilir. Mahayana a§kin bir Gergege inanir ve Buda onunla aym 
kabul edilir. O, dünyanin en yüce gergeklik oldugunu reddeder. Dünya olaga- 
nüstüdür, ancak sonugta gergek degildir. 

Felsefi olarak Mahayana okulu “Shunyavada veya Madhyamika” ve 
“Vijnanvada veya Yogachara”; Hinayana okulu da “Vibhashika” ve 
“Sautrantika” seklinde ikiser sinifa aynlmistir. 

/154/ 1. Madhyamika (Shunyavada) 

Madhyamika okulu “Shunyavada” veya evrensel bo§lugu ya da yoklugu 
ögretir. Di§ dünyanin ve idrakin mutlak varhgini inkar eder. Nagarjuna’ya gore 
en yüce gergek ne vardir ne de yoktur; ne de var ve yogun her ikisi bu ikisin- 
den farklidir. Taraftarlanna Madhyamikas denir. 

2. Yogachara (Vijnanavata) 

Yogachara okulu Guru’lannin ögretisini ve gergek zihinsel fenomen ola- 
rak idrakin ve fikirlerin varligini ortaya gikarmak igin pratik yogayi kabul eder. 
O Vijnanavada olarak bilinir, günkü ona gore her §ey bilinglidir. Bu okul, bütün 
canli varliklari kapsamak igin citta kavramini göz önünde bulundurur. 

3 . Vaibhashikas 


Radhakrishnan, S., Indian Philosophy , 1966, 1.589 
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Vaibhashikas gercek olarak hem dis dünyayi hem de zihinsel fenomenin 
idrakini kabul eder. Onlar “Vibhasa” veya “Viruddha bhasa” olarak 
“Shunyata” teorisini göz önünde bulundururlar. Onlar “Pratyakhshavadins” 
veya realistler olarak kabul edilir. Bu okul, hem citta hem de maddeyi kabul 
eder. Bu ikisi de Dharmas’in yapimidir. 

4. Sautrantika 

Bu okul idraki kabul eder ve di§ dünyanin algilanamamasina ragmen di- 
ger insanlarin tanikhgindan dis dünyanin varligi sonucunun cikanlabilecegini 
söyler. Sautrantika’ ya sutra veya shunyata’nin sonu denir. Bu okula gore, iki 
objede nedensellik yoktur. Sautrantika bilginin agikar olduguna ve onu ispatla- 
yacak higbir §eyin gerekli olmadigina inanir. O, bir lamba gibi kendi kendine 
aydmlanmis olandir. 

NIRVANA 

“Nirvana” kelimesi “sönme” ya da “arzunun veya ihtirasin ortadan kaldi- 
nlmasi” veyahut da “trishna” anlamina gelir. O saf yok olus veya sönü§ degil- 
dir, fakat ki§inin higbir ïzdirap duymaksizin huzur ve sükun halini idrak etmesi- 
dir. “Nirvana halinde arzu ve istekler yok edilmistir ve bunlardan kurtulan ki§i 
ne bu ne de su yola gider, fakat nihai huzuru elde eder”. 2 Nirvana pozitif mut- 
lulukla özdestir. O saf huzuru ve gergek bilgiyi verir. 

/ 155 / Nefsini yenen ihtirastan kurtulur. Daha ileri istekleri yoktur. Arzu- 
nun atesi sona ermistir, beslenmek igin bir malzemesi kalmamistir. Arzu ve iste- 
gin atesi söndürüldügü zaman Nirvana hali gergeklesmistir. Nirvana halinde 
cehalet, keder, aci, ïzdirap, hastalik, dogum ve ölüm yoktur. 

Bir ögrencisi, Buda’ya Nirvana halinin pozitif mi negatif mi oldugunu 
sordugunda §öyle cevap verdi: “Ne yer ne suyun, ne i§ik ne havanin, ne son- 
suzluk ne bo§lugun, ne aklin sonsuzlugunun ne mutlak boslugun, ne idrakin ne 
idraksizligin, ne bu dünyanin ne §u dünyanin, ne güne§ ve ne ayin oldugu bir 
hal vardir. Bu, ne geli§ ne gidi§, ne ölüm ve ne de dogum olarak söz ettigim bir 
durumdur. O, temelsizdir, sahipsizdir, kesintisizdir; bu ïzdirabin sonudur. Iste 
bu Nirvana’ dir”. 3 

Buda’nin Nirvana kavramini anlamak zordur. Bazi taraftarlari bu duru- 
mun mutlak yokluk hali olmasi gerektigini düsündüler; digerleri ise evrende var 


2 Sharma, C.D., A Critical Survey of Indian Philosophy, s.81 

3 Complete Works of Swami Abhedananda, V.122 
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olan her geyin toptan imha edilmesi olduguna inandilar. Bazilan onu mükem- 
mel bir bo§luk olarak anladilar, digerleri de mutlak yokluk veya benligin yok 
olugu (atta) oldugunu iddia ettiler. 

Budist felsefenin dort okulu ortaya gikti. Birindsi, son derece nihilist idi. 
Bu okul Nirvana’yi, dünyanin mutlak bogluk oldugunu kavrama, mutlu suur- 
suzluk, en yüce son ve hayatin amaci olarak kabul edilen yok olus olarak yo- 
rumladi. Diger üg okul ise onun, benligin ve dünyanin yok edilmesi, kendisin- 
deki soyut dügüncenin sürekli kalmasi anlamina geldigine inandi. 

RUHUN YOKLUGU TEORiSi 

Buda’ya gore degigim bir realitedir. Degigim, gercek olan hicbir geyin sü- 
rekli olmadigini gösterir. Hicbir sey devamli degildir. Degigim kanunu evrensel- 
dir. Bu yüzden Buda, higbir gekilde sürekli ruh fikrine inanmaz. O, ruhun veya 
özün varligini inkar eder. Zihin denilen gey fikirlerin veya düsüncelerin akimi- 
dir. Düsünceler, hisler, arzular vs. bir anda ortaya cikarlar. Bizim zihinsel süre- 
cimiz bilincin bir akimi gibidir. Bu akimin arkasinda sürekli bir öz yoktur. Öz, 
idraklerin bir akimidir. Böylece Buda, özün yoklugu (anatma-vada veya 
nairatma-vada) teorisini ortaya koydu. 

Özün yoklugu teorisi iki anlama gelir: 1. Öz, sürekli olmayan zihinsel ve 
bedensel süreclerin bir toplamidir. 2. Dünya özden yoksundur; / 156 / o, bosluk 
ve sürekli olmayan niteliklerin toplamidir. Buda, her ne kadar sürekli öz yoksa 
da, kisinin hayatini kompoze eden pespese durumlarin akiminin devamlihginin 
oldugunu söyler. Ruhun yoklugu teorisi, bagimli icat etmeden anlasilir. Bilincin 
akismdan baska görünmeyen, sürekli öz yoktur. Bilincte, simdiki an gecmisin, 
gelecek de gimdiki anin sonucudur. 

Buda, hayatin devamliligini her an degigmekte olan lambanin ïgigi örnegi 
ile acikladi. Buda, Yeniden Dogug ve Karma prensibine inanir. Bununla bera- 
ber o, ruhun bir bedenden aynldiktan sonra bagka bir bedene girmesi anla- 
mindaki yeniden doguga inanmaz. Iki dogum farklidir ve özdeg degildir. 

Buda’ya göre var olmayan ruha gereksiz baglilik ïzdirap sebebidir. O, bü- 
tün ïzdiraplann kaynaginm benlik duygusunun ortaya cikmasmda yattigini söy- 
ler. Sahiplik istegi dügüncesi ve benim ve onlann duygusu, bu yanlig ruh dü- 
güncesinden dolayidir. Algilanamayan ve görülemeyen ruh mevcut olamaz. O, 
ögrencilerinden ruha iligkin gereksiz tartigmalara girmemelerini istedi. Ruh bi- 
zim tecrübemizin ve akhmizin ötesindedir. 
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Buda, kiginin be§ skandha’ mn birikiminden daha fazla bir §ey olmadigini 
agkladi. Bu skandha gunlardir: form (rupa), duygu (vedana), idrak (samjana), 
egilim (samskaras) ve bilinc (vijnana). Böylece Buda’ya gore öz, hicbir seydir, 
fakat fiziksel ve psikolojik bilesimin toplamidir, bu durum Vedanta felsefesi 
tarafindan kabul edilmez. 

BUDIST KUTSAL KITAPLARI 

Budist kutsal metinlerine Pitakalar denir ve üg gruba ayrilir: 1. Sutta- 
Pitaka (fikirler kitabi), 2. Vinaya-Pitaka (disiplin kitabi), 3. Abhidhamma-Pitaka 
(felsefe kitabi). 

Sutta-Pitaka dini fikirlerin ve Buda’ run sözlerinin bes koleksiyonunu icerir 
ve bu yüzden kutsal metinlerin en önemlisidir. Vinaya-Pitaka manastir disipli- 
ninin kurallanni ihtiva eder. Abhidhamma-Pitaka Buda’nin ögretilerinin felsefi 
ve ahlaki görünüglerini icine alir. Yukaridaki bu üg pitaka Tripitaka olarak bili- 
nir. Budizm’in her mezhebinin kendi Tripitaka’si vardir. Bunun ötesinde, 
Jataka’lar, Buda edebiyatini ve hikayelerini icerir. 

/157/ BUDA, DHARMA VE SANGHA 

Budizm’de üg §ey önemlidir. Bunlar sunlardir: Efendi olan Buda, dünya- 
nin kurtancisidir. Halk Buda’ya siginir. Dharma Buda dininin kanunudur, ezeli 
ve ebedidir ve bu alem Dharma’ mn veya gergegin prensipleri tarafindan yöne- 
tilir. Sangha Budist toplulugun ruhban teskilatidir. Bunlann hepsine “ügleme” 
denir. Rahip, rahibe veya ev sahibi her Budist, sabah, ögle, ögleden sonra ve 
ak§am, bu kutsal ügleme üzerine selam verir, meditasyon yapar ve su formülü 
tekrarlar: 

Buda’ya sigininm (Buddham saranam gachhami), 

Dharma’ya sigininm (Dhammam saranam gachhami), 

Sangha’ya sigihinim (Sangham saranam gachhami). 

DiN OLARAK BUDIZM 

§u bir gergektir ki, Buda Tann’dan söz etmedi, o ne bireysel ruh Af- 
man’ in tabiati üzerinde tartigti, ne de Cennet’i önemsedi. Bununla birlikte Bu- 
da’nin dini saf bir insanlik dinidir ve tamamen ahlaki kurallar üzerine bina 
edilmistir. Her ne kadar o, kendi kendini gergeklestiren ve dürüstlügün sahte- 
karlik üzerindeki zaferi olan bir din olsa da, Buda hala tanrisalhgin yasayan 
göstergesidir. Insanlar onun önünde egildiler, ona dua ettiler, dua zamaninda 
saygiyla ismini tekrarladilar, sikinti zamaninda yardimim istediler, ve ölümün- 
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den sonraki elli yil icinde o, evrenin efendisi ve insanligin kurtancisi olarak tan- 
rilagtirildi ve kendisine ibadet edildi. 

Buda’nin ögrencilerine son sözleri gunlardi: “Kendi kendinizin i§igi olu- 
nuz, kendi kendinizin siginagi olunuz, kendinizi harici siginaga götürmeyiniz. 
Bir i§ik olarak gercege cabukca sariliniz, gercegin siginagi olarak cabukca sarili- 
mz ve kendi kurtulusunuzu kendiniz gerceklestiriniz” , 4 

Budizm Kuzey Hindistan’da kücük bir hareket olarak basladi. Fakat Im- 
parator Ashoka tahta giktigi zaman, Kuzey ve Orta Hindistan’in coguna yayildi. 
Budizm yalnizca Hindistan’a hapsolmadi, aksine Sri Lanka, Tibet, Suriye, Misir 
ve Orta ve Dogu Asya’ya yayildi. Ondan sonra Cin, Japonya, Kore, Burma ve 
dünyanin bazi Bati ülkelerine girdi. Buda’nin yalin ve soylu ögretimi, esitligin 
liberal ruhu, Buda’nin sihirsel ve mucizevi performansi, Sangha’nin muhtegem 
korumasi ve misyoner aktivitesi sebebiyle, Budizm insanlar arasinda gok gabuk 
popüler oldu. 

158 / Daha sonra Budizm’in farkli bölünmeleri, Sangha’nin dejenere ol- 
masi, Rajput’lann yükselisi ve Hinduizm’in asimile edici gücü, yabanci ve Müs- 
lüman istilasi sebebiyle Budizm’de bir gerileme basladi. Fakat kabul edilmeli ki 
Budist periyot, özellikle Hindistan’da altin gaginda idi. Cünkü bu periyotta en- 
telektüel faaliyetlerde ve dini misyonerlik galismalannda oldugu gibi, güzel sa- 
natlarda da dikkate deger galismalar yapilmisti. 

soNug 

Buda aslinda bir ahlak ögreticisi idi, metafizikgi ve filozof degildi. Buda 
igin en acil görev kigiyi ïzdiraptan ve rahatsizliktan kurtarmaktir. Buda’nin ögre- 
tileri pratik disiplin konulari üzerine büyük vurgu yapar ve bütün tutkulardan 
siyrilmak ve kurtulmak suretiyle kurtulus yoluna iletir. Buda’ya gore bilgisizlik 
ïzdirabin temel sebebidir ve ïzdirap yalnizca onu doguran bilgisizligi ortadan 
kaldirmak suretiyle yok edilebilir. “Dogru görüs” veya “Sekiz dilimli yol” Bu- 
da’nin, bilgisizligin ortadan kaldinlabilecegi ögretisidir. 

“Evrensel degisim ve devamsizlik ilkesinin”, (doctrine of universal 
change and impermanence) “bagimli icat etme doktrinini”ni (doctrine of 
dependent origination) takip ettigi kiymete deger bir husustur. Buda’nin, orta 
yol, uygun yol olarak bagimli icat etme doktrinini önerdigine vurgu yapilmah- 
dir. Buda’nin ögretisinin (Dhamma) amaci kötülükten kaginmaktir, iyiyi go- 
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galtmaktir, zihni saflagtirmaktir. O, dort kutsal gercegi anlayarak ve sekiz dilimli 
yolu uygulayarak, iyi davranisi iceren bir hayat yagamaya (sila), zihnin dengeli 
durumunu korumak igin konsantrasyon yapmaya (samadhi) ve anlayisi geli§- 
tirmeye (prajna) olan vurguyu arttirdi. O bu yolu, hem kendi kendine fazla 
hoggörü, hem de kendi kendine eziyetin aginligindan kacmarak daima “Orta 
Yol” olarak tanimladi. O Karma ve Yeniden Dogu§ doktrinine inandi. 

Buda’nin felsefesi üg sözcük ile özetlenebilir: Anatman, Anitya ve 
Duhkha. Sürekli ruh denilen bir §ey yoktur. Ruh (Atman) kavrami saf bir egi- 
limdir. Nirvana harig her sey gözden kaybolmustur (anitya) ve bu yüzden 
ïzdiraptir. Geleneksel olarak bizim gagirdigimiz bir ki§i veya birey yalnizca her 
an degismekte olan nama (materyal olmayan kisim) ve rupa materyal ki- 
sim)’dan baska higbir §ey igermez. 

Positivizm, Fenomenalizm ve Empirisizmin kökenleri Buda’nin felsefe- 
sinde bulunmaktadir. / 159 / Onun felsefesine Pozitivizm denebilir, günkü bu 
felsefeye gore ki§i pek gok dünyada hayatinin gelistirilmesine galismalidir. Bu 
felsefeye Fenomenalizm ve Empirisizmin de denebilir, günkü bilgi ile ve bizim 
günlük hayatimizla ilgilenmektedir. 
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ANLAM VE DEGER KAYNAGI OLARAK DINI INANg* 


Yazan: Lore SCHMiD 

Qeviren: Yrd.Doq.Dr. Abdülkerim BAHAD1R 


Abstract 

Religious Faith as the Source of Significance and Value 

This study is based on a survey pertaining to 612 adults, having 23 
distinct profession group, who are from Zürich,.Bern, Basel, Schaffhausen, 
Welschland and their surroundung area in Switzerland. The objective here is to 
establish to what extent and how the faith functions in the formation of the 
attitutes of the individuals. According to the data, it has beenfound that there is 
a direct correlation between being religious and being significant. In other 
words, as the level of being religious increases, so does the level of being 
significant. Religious individual have consistent attitudes towards both 
themselues and others. Also, in this study, it has been found that the religious 
models have determining functions in the religious life. 


"Dogru davrani§i konu alan temel etik sorun, bilincin mevcudiyeti ile bir- 
likte kacinilmaz olarak varola gelmistir. Bir ba§ka ifade ile bu sorun, insan 
varolu§uyla ic-ice, onunla bütünlesmistir. Her karar, üstün bir amac, bir deger, 
bir emir dogrultusunda alinir. Buna gore ili§kilerinde insan, her zaman iyiye ve 


Bu yazi, yazara ait Religiöses Erleben unserer Jugend, Evangelischer Verlag, Switzerland 1960, 
eserin 219-237 sayfalannin gevirisidir. Qaligma, isvigre’nin Zürich, Bern, Basel, Schaffhausen, 
Welschland yerlefim merkezleri ve bunlarin kirsal kesimlerinden gelen 23 farkli meslek grubuna 
ait 612 geng üzerinde gergekle§tirilmi§ bir alan aragtirmasina dayanmaktadir. (Qev.) 

' Selguk Universitesi Hahiyat Fakültesi, Din Psikolojisi A.B.D. 
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dogruya yönelik cözüm arayiglarim sürdürür. “Entwurf einer Protestantisch- 
Theologischen Ehtik” adli cahsmasinin "Emir ve Düzenler" bagligi altinda yuka- 
nda aktarilan görüglerini dile getiren Emil Brunner, sözlerinin devaminda §u 
ifadelere yer verir: "Bütün medeniyetlerin ve ahlaki davramglann kaynaginda 
dinï etkilerin varligi, empirik-tarihsel olarak gözlemlenmistir. Adalet ve adalet- 
sizlik, helal ve haram, emir ve yasaklar ile ilgili bilinclilik durumu, kutsalla ilgili 
bilinglilik durumuyla gok yakin bir iligki igerisindedir". “Ne yapmahyiz?” sorusu, 
aym anda hem agik bir beserf soru, hem de karakteristik bir dinï soru olarak 
algilanabilir. Soruya biz ikinci tür algilams sekliyle, yani karakteristik bir dinï 
soru bakimindan yaklasmaya cahsacagiz. Buna gore, bir yandan genglerin 
inang tutumlari arasinda; diger yandan da varoluslarinda ve davranislarmda 
yasamaya, degere ve degersize yönelik ayarlamalan arasinda belirgin bir iliski- 
nin var olup olmadigi sorularina cevap arayacagiz. Burada ahlakï bir gergeklige 
dayali herhangi bir modelin söz konusu olmadigindan eminiz. Cünkü Brunner, 
"biri, hakikat olarak yasanan ve hayatta kesin olarak taninan, hayati yüce veya 
tali bir prensip dogrultusunda düzenleyen; digeri, teorik olarak formüle edilebi- 
len, muhtemelen teorik olarak da reddedilebilen" olmak üzere iki ahlak türün- 
den bahsetmektedir. Genglerin anlattiklanni sadece basit birer teori olarak ka- 
bul etmek, elbette uygun olmazdi. Cünkü onlar, kendilerine has insanï varolus- 
larini taahhüt altina almi§ gözüküyorlar. Özellikle kendi hayatlanni sekillendir- 
me yolunda, amagladiklari ve reddettikleri hususlara yönelik otaya koyduklari 
idealler, gergekten de takdire sayan görülmelidir. 15., 16. ve 19. sorulanmiza* 
kargilik aldigimiz cevaplar, genglik ideallerinin olusturulmasi konusunda üzerin- 
de durmaya deger oldugu kadar, verimli ve ilging de görünmektedir. Böyle 
olmakla beraber verilerin muhtevasi bizleri tali sayilabilecek bir yola sürebilir. 
Bizim buradaki yönelimimiz, dinï tecrübe ve görünü§lerle; sözgelisi, Tanri dü- 
süncesinin nerede nasil paylasildigi ve ortak prensip haline geldigi ile ilgilidir. 
Bu itibarla biz yazimizda kutsal inancin olusmaya baslayan tutumlara ne kadar 
nüfuz edebilecegi problemini arastiracagiz. 

Hayatin Anlami Uzerine 


Soru 15. Sende olumlu bir izlenim birakan dindar biriyle kar§ila§tin mi? izlenimin seni nasil 
etkiledi? 

Soru 16. Sende olumsuz bir izlenim birakan dindar biriyle kar§ila§tin mi? Onda seni olumsuz 
etkileyen neydi? 

Soru 19. Sana gore hayatin anlami nedir? 

(Anket sorularinin listesi igin bkz. Schmid, Lore, Religiöses Erleben unserer Jugend, Evangeli- 
scher Verlag, AG Zollikon, Switzerland 1960, s. 19) (Qev.) 
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Ankete dayali aragtirmamizda 19. sorumuz, "sana gore hayatin anlami- 
nin kaynagi nedir?" geklinde düzenlenmistir. Bu soru, "ne yapmahyiz?" kelime- 
leriyle dile dökülen insanliga ait genei soruyla yakindan ilgilidir. Philipp 
Lerseh'e gore, belirgin bir tasavvur (idee) olustururken insanin saf varolug he- 
defince gaginldigi her yerde, mutlaka bir anlam söz konusudur. “Her tasavvur, 
ruh dünyasinm derinliklerinde ortaya cikan ve bir §eyin sirf iyi oldugu icin ger- 
ceklesmesi gerektigini ilham eden bir cagri karakterine sahiptir. Bu cagn aym 
zamanda, ideallerin gerceklesmesi ve gecerlilik kazanmasi icin insanlara, bu 
ugurda birlikte calismaya cagiran bir davettir. Iste insan hayati, bu davete ce- 
vap vermekle anlam kazanabilir. Bu baglamda hakikat ve adaletten, iyiden ve 
güzelden, kutsaldan ve tanrisaldan kaynaklanan tüm tasavvurlar, hayata anlam 
katan motiflerdir . Lersch bu tür tasavvurlari,"dinï tecrübe yetenegfni ortaya 
koyacak ufuklara sahip "kendinin üstünde ve ötesinde varolus”u ifade eden 
degerler olarak niteler. Özellikle 19. soruya verilen cevaplarda gencler, kendile- 
rine ait ideallerden bahsetmiglerdir. Heinz Remplein'e gore bir ideal, "hayatin 
gidigati ve yapilanmasi konusunda bir rehber"dir. (66,269). Spranger'e gore 
ideal, "acik ve anlagilir olana gegiste tasavvurlarin somutla§tinlmasidir". Böylece 
tasavvur, ideal ve hayatin anlami arasindaki ili§ki gösterilmis oldu. Tanrisal 
tasavvurlar örnegin, Tanriya hizmete uygun olacak tarzda idealin muhtevasin- 
da somutlasir. Bu netice, Tanriya hizmeti amaglayan ideal sahibi fertler igin 
hayatin anlam kazanmasi demektir. 

19. soruyla ilgili ifadeleri degerlendirirken su hususu gözden uzak tut- 
mamahyiz: Din ile direkt bir ilgisi bulunmamasina ragmen bu soru, dinï duygu 
ve dü§ünceyi konu edinen bir anketin son kisminda yer almi§tir. Bir ba§ka ifa- 
de ile bu soru, tarafsizliktan uzak bir baglanti igerisinde okunmus ve tecrübe 
edilmistir ki bu durum, tabiatiyla cevaplan etkilemis olmalidir. Farkli §artlar 
altinda aym sorunun gok degisik neticelere ulastirabilecegi kuwetle muhtemel- 
dir. Ancak, her ne kadar neticelerimiz belirli bir ölgüde tek yönlü gözükse de, 
asla yanh§ olamayacagi kabul edilmelidir. Cünkü hayatin her safhasinda ortaya 
konan tutum ve davranislarda, dini süreg etkisini devam ettirmektedir. Bu bag- 
lamda ortaya konan her davranis ve ifadenin dini etkilerden tamamen bagimsiz 
oldugu iddia edilemez. 

Elde edilen cevaplan, daha önce yaptigimiz gibi simflandirmaya tabi tut- 
tuk. Farkli cevaplan uygun gördügümüz gruplara paylastirdik. Sonra olustur- 
dugumuz tüm cevap gruplannda 11 a, b, c sorulanna "evet” cevabini veren ve 
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12. soruyu* da olumlu tarzda cevaplayanlarin sayisim arastirdik. Neticeleri de- 
gerlendirirken tamamen yazilanlara bagli kaldik. Bu arada, inancin fertlerin 
üzerindeki etkisiyle ilgili belirtilen "güclenme hissettim", "teselli buldum" gibi 
basit ifadeleri de pozitif egilim olarak kabul ettik. Bulgulari gok etkileyici buldu- 
gumuz igin, bunlan bir tablo halinde göstermeyi yararli görüyoruz : 



Cevaplar 

Düijünceler 


Sayi 

% 

Cevapsiz 

152 

12 

8 

Hayati anlamsizlar 

7 

0 

0 

Kendime soruyorum, arayistayim, henüz 
bilemiyorum vs. 

74 

14 

19 

Hayatin tadim gikarmak, bir seyi görmek 
ve onu ya§amak vs. 

57 

9 

16 

Calismak. para kazanmak, bir meslek 
edinmek vs. 

90 

23 

25 

Aile kurmak, aile gegindirmek, gocuk 
yctistirmek vs. 

74 

17 

24 

ïyi, sorumlu bir hayat sürdürmek, ïnsana 
yarasrr biri olmak vs. 

75 

27 

36 

ïnsanlara yardimci olmak, onlara hizmet 
etmek, iyi isler yapmak vs. 

92 

51 

55 

Inanci aramak, onu bulmak, Tann igin 
yasamak ve Onu tasdik etmek vs 

73 

46 

63 

Kendisini ebedi bir hayat igin hazirlamak 
vs 

27 

20 

74 


* Soru 11 a. Tanriya Kutsal Kitabin ögrettigi gekilde inamyor musun? (Nigin inamyorsun, nigin 
inanmiyorsun?) 

Soru 11 b. Isa'ya Kutsal Kitabin Ögrettigi gekilde inamyor musun? (Nigin inamyorsun, nigin 
inanmiyorsun?) 

Soru 11c. Ölüm sonrasi bir hayata inamyor musun? (Higin inamyorsun, nigin inanmiyorsun?) 
Soru 12. (Eger inamyorsan) Inancin senin igin anlami nedir? 
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.Tabloda görüldügü gibi inananlarin oraninin yüksekligi oldukca dikkat 
cekicidir. Ancak veriler, bu durumun hayatin anlamina, maddï (örnegin biyolo- 
jik tatmin) tarzda bakilmadigi, aksine "kendinin üstünde ve ötesinde varolus'a 
(Lersch) dayali agkin konulann baki§ acismdan yaklagildigi müddetce gegerlilik 
arz ettigini göstermektedir. 

En dügük oran olarak "dindarlar" (kelimeyi tirnak arasinda zikrettik. Cün- 
kü, her ne kadar yukarida sorulan sorulara verilen olumlu cevaplar dindarlikta 
kesin delil olarak kabul edilmese de, bize gore bu, belirli bir aragtirma temeli 
tegkil etmektedir.) hayatin anlamiyla ilgili sorulan soruyu cevapsiz birakanlar 
arasinda yer almiglardir. Büyük ihtimalle onlann cogunun herhangi bir cevabi 
yoktu. Diger taraftan da, kendileri icin hayatin hic bir anlami olmadigini acikca 
ifade edenler arasinda inanclilara rastlanmamistir. Aym sekilde, hayatin anla- 
minin zevk almak ve faydalanmaktan ibaret oldugunu ifade edenler arasinda, 
dindarlarin orani oldukca dügüktür. -Hayatta anlam aradiklanni ifade edenlerin 
ve bu konuda henüz net bir dügünceye ulagamadiklarmi belirtenlerin olustur- 
dugu 14 ki§ilik dindar gurubundan 13. soruya* cevap verenlerin 9'u, saglam bir 
dinï inanca ula§ma arzusunda olduklarini aciklamislardir. Ki, bunlarda dindarlik 
eksik ve yetersizdir. -Hayatin asil anlamini bir meslek kazanmada ve aile kur- 
mada gören iki grupta cevaplar farkhla§maya ba§lamaktadir. Dinï motif her 
durumda kendini hissettirir: Calismak ve yardim etmek; calismak ve hizmet 
etmek; calismak ve inanmak; bir sey olmak, dindarca görev almak; "Tannnin 
istekleri dogrultusunda ya§amak, aym zamanda meslegini iyice ögrenmek ve 
sevgiye deger insanlari mutlu etmek icin"; "cocuklarimizi, ibadet, dua etmeleri 
ve inanmalari igin ögretmek". Diger bir gurupta dogru-dürüst ya§ama ile ilgili 
som, inanc acismdan gok daha kuwetli bir igerikle cevaplandinlmistir. Bunlar- 
dan %36si hayatin anlamini, ahlakï kurallara dayali iyi bir hayat sürdürmede 
görerek inanglarini belirtmislerdir. Benzer cevaplar, gogu kez ifadelerde görül- 
dügü gibi, Tann düsüncesinden etkilenmistir. Aym durum, henüz kararsiz din- 
darlarda da görülmüstür: "Tannnin sözlerine uymak, Ona itaat etmek, faydali 
olmak igin..."; "En yüce olani amaglamaliyiz, Tannnin bize emrettiklerini. Ancak 
o zaman bizim igin hayat anlam ve muhteva kazanir."; "Tannnin imtihanini 
kazandiracak kusursuz bir hayat sürdürmek."; "Hiristiyanligin temel ilkeleri dog- 
rultusunda yasamak ve mümkün oldugu kadar gok insani mutlu kilmak igin”. 


Soru 13. (Eger inaniyor veya kismen inaniyorsan): 

a. Dünya-Ahiret meselesi (hie und da) rahatsiz ediyor mu? 

b. Bir gün saglam bir inanca ula§mayi arzuluyor musun? Nigin? 
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Oran olarak güglü bir yükselme gösteren diger bir dindar grubu, beraber 
yagadiklari insanlara yardim eden ve her an iyilik yapmak isteyenlerden olu§- 
maktadir. Bunlarin yansindan fazlasi, inanclannin ve inandiklannin ne anlama 
geldigini aciklayabileceklerini ifade etmiglerdir. Akla göyle bir som geliyor: Aca- 
ba gercek bir digerkamlik, netice itibariyle dint bir köke sahip degil midir? Cün- 
kü inanmayanlar bile kutsal agirlikli ifadelere ihtiyac duymuglardir: Ba§kalanni 
sevme, egoizmi reddetme, hizmette bulunma ve yardim etme. -Aslinda dinda- 
nn mevcut %63 oranindan daha fazlasinm Tann icin yagamayi, Onun varligina 
taniklik etmeyi ya da inanci arayip bulmayi amaclayanlarin toplandigi grupta 
bulunacagi beklenirdi. Bununla birlikte acik olan §u ki, bunlarin cogunun ara- 
yiglari henüz devam etmekte ve henüz kesin bir sonuca ulagmig degillerdir. 
Ornegin bazilari su agiklamalari yapmiglardir: "Aslinda hayatin anlami benim 
igin önemli bir inanc kaynagidir. Ancak, bu konuyu bir türlü halledemiyorum. 
Böyle olmakla beraber cözüm arayiglarimi kesintisiz olarak sürdürmekteyim."; 
"bagkalarina yardim etmek igin ve mümkün oldugu kadar kesin bir inanca u- 
la§mak igin gabaliyorum! ; "samimi bir Hiristiyan olmak istiyorum.”; "Isa'nin 
hayatimin anlamini teskil etmesini arzuluyorum, ancak, henüz o kadar ilerleye- 
bilmis degilim. . Belirli bir iman arayismda bulunan bir diger grubu, hayatin 
anlamini bulmaya yönelik inanglanni daha sonra gergeklesecek olana önceden 
hazirlanmaya- baglayanlar te§kil etmektedir. Ornegin §u iki cevap cümlesi böy- 
le bir yönelisi göstermektedir: "Hayatin anlami, daha sonradan gelecek olana 
hazirlanmak; ölümsüz bir hayata ulasmak istedigimizi ispatlamak ve bunu ger- 
gekten kazanmaktir."; "hayatimin anlamini, Hz. Isa teskil etmektedir, günkü 
Onun vasitasiyla ebedi bir hayata ulasilabilecegine ve günahlarin bagislanaca- 
gina dair kesin bir bilgiye sahibim” (Bu ifadede bulunan birey, henüz Isa'ya 
inanmamaktadir) 

Bu noktada su soru da akla geliyor: Acaba hayatini anlamsiz gören veya 
henüz anlam arayismda olanlarda, Tanri tasavvuru ile az da olsa sezilebilecek 
bir anlam duygusu arasinda, herhangi bir bag kurulmakta midir? Arastirmalara 
baktigimizda, gergekten de böyle bir bagin varligini tespit ediyoruz: "Insanlara 
ve Tannya hizmet etmek, soruyu bu gekilde cevaplandirmak gerekirdi, ancak 
bunu, simdilik igimden inanarak söyleyemiyorum.". "Isa ile birlikte Tann elbette 
vardir. Incil'de hayatin anlami buna bagli olarak ortaya konmustur. Tanri'yi yok 
saydigima gore, simdilik hayatimin da anlami yok demektir.". "Durumum belir- 
siz, Qünkü Incil'in anlamliligi ile ilgili inancim henüz tam degil." "Önceden (he- 
nüz inancim varken) yolum Tann'ya dogruydu.". Burada ifade edildigi gibi bir 
kisim denekler, inangli olduklan gegmis yillarindan bahsetmislerdir. Ayrica ha- 
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tirlayahm ki, 13. sorumuza cevap veren genclerin tamamina yakini, hayatlarina 
anlam katabilecek bir inanca kavu§mayi arzularken özellikle dindarlarin önemli 
bir bölümü, hayati anlamli kilmada inancin güclü potansiyellere sahip bulun- 
dugunu belirtmi§lerdir. 

Burada probleme büyük ölcüde ana hatlariyla ve belki de biraz tek yanli 
olarak yakla§tik. Buna ragmen, dini inanc ile hayatin anlam kazanmasi arasin- 
da -düzenli olmasa da- belirgin bir ili§kinin varligi ve özellikle "kendinin üstün- 
de ve ötesinde varolu§"a yönelik cabalarin anlam duygusunda belirleyici oldu- 
gu noktada kutsal inancin önemli bir rol oynadigi, acik olarak ortaya gkmistir. 


Dindarlarin Varolu§lannda ve Davrani§lannda Degerlilik ve 
Degersizlik 

Kilise ziyaretlerinde etkin motifleri tespit etmek amaciyla yaptigimiz ince- 
lemelerde gördük ki, dogru yönergelere ve davrani§ normlanna yönelik arayis, 
genclerin bir bölümünün kutsal ayine katilmalannda, önemli bir neden te§kil 
etmektedir. Bir anlam ve deger verici olarak inancin anlami, fertlerin inani§la- 
nnda hangi degerlerin varoldugu sorusunu ortaya koydugumuz zaman kar§imi- 
za gikti. Ancak,. inanca bagli bir cabadan kaynaklanan ve ya§amla ilgili kanun- 
lann arandigi esasli bir ic düzenlemenin, acik olarak henüz belirdigi söylene- 
mez. Diger taraftan belirgin bir inanca ula§mak isteyenlerin, ki§iliklerini olus- 
turmaya yönelik gözlerinde nasil bir model canlandirdiklanni da bilemiyoruz. 
Cünkü gencler bu baglamda büyük ölcüde sadece sahip olmaktan bahsetmek- 
teydiler. Böyle olmakla beraber, bu noktada genclerin gözlerinde bir Hiristi- 
yan’in ne olmasi gerektigi veya ne olabilecegine dair belirli bir modelin canlan- 
digini da kabul etmek gerekir. Bu a§amadaki problem, istenen bilginin elde 
edilmesinde hangi metodun amaca uygun olabileceginin tespitinde ortaya ciki- 
yordu. Dogrudan bir soru sormanin faydasi olamazdi. Cünkü Scheler'in de 
vurguladigi gibi, model bilinci (Vorbildbewustsein), mantik-öncesi bir özellik 
tasir ve tam anlamiyla, verilecek hükmün öncesinde bulunur. Yani, ki§i kendi- 
ne model olarak kimin etkilerde bulundugunu kesin anlamda ne bilebilir, ne de 
söyleyebilir. Cünkü bu alan henüz bilinclenmis degildir. Aym durum, genclerde 
ya§ayan ve zorunlu olarak varolan degerleri hakkinda da gecerlilik arz eder. 
Qünkü "iyi" ile "kötü", "degerli" ile "degersiz" gibi tasavvurlar, model tecrübesiy- 
le yakindan ilgilidir. Konu ile ilgili Remplein sunlan yazar: "Ruhun derinliklerin- 
de kök salmi§ deger amaci, olgun bireylerde kendilerine gercek normlari göste- 
recek insanlara kar§i derin bir özlem uyandinrken, diger taraftan da degersiz 
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olani icsellestirenlere karsi, derin bir nefret hissi uyandinr." Durum degerlen- 
dirmesi yaptiktan sonra, amacladigimiz hedefe en kisa yoldan ulagmak icin en 
uygun yolun, iki projeksiyon sorusundan yararlanmak olduguna inanmigtik: 

Soru 15: Kigiliginde olumlu bir izlenim birakan dindar biri ile karsilastm 
mi? Bu izlenim seni nasil etkilemistir? 

Soru 16: Kigiliginde olumsuz bir izlenim birakan dindar birisi ile karsilas- 
tin mi? Onda seni olumsuz etkileyen durum ne idi? 

Remplein'in su sözleri, bu iki sorunun zorunluluk arz eden kargilikli bir 
bütünlemeyi ifade ettigini acikca ortaya koyar: "Ahlak geli§imini sadece olumlu 
örnekler, yani pozitif etkiler degil, aym zamanda olumsuz örnekler, yani negatif 
etkiler birlikte belirler. Ba§ka bir ifadeyle böyle bir yönelimde, tezat prensibi 
hakimdir. Bir taraftan, kendini adama, sevgi, saygi, ümit, fedakarlik, co§ku gibi 
pozitif duygulara dayali model ve idealler rol oynarken; diger taraftan da, anti- 
pati, reddetme, agagilama, kin, nefret gibi negatif duygulara dayali olumsuz 
portreler rol oynamaktadir." Buna gore, her iki soru da burada sayilan gift ku- 
tuplu duygu ve tutumlarin her birini, aym anda ifadeye imkan tanimisti. 

Yukarida, amacimiza ulagmada en uygun yol olarak projeksiyon sorula- 
nni gördügümüzü söylemistik. Bu ifade kisa bir aciklamaya ihtiyag duymakta- 
dir. "Projektion" kavrami, psikoloji literatürüne Freud tarafindan kazandirildi. 
Kavramin Freud ve yandaslari tarafindan nasil anlasildigiyla ilgili olarak Robert 
Heiss sunlan yazar: "Projeksiyon tekniginden, genellikle igsel bir yasantinm 
disanya aktarilmasi (Externalisation) anlasilmaktadir... Projeksiyonlarin pek 
gogu, kismen negatif, kismen de pozitif igerikleri bulunan kisisel formlardan 
olusur. Projektif figürler, bir yönüyle ne olmak istedigimizi, bir yönüyle de ne 
olmamamiz gerektigi noktasinda bizzat kendimizi temsil ederler. Bu agidan 
onlar, henüz higbir §ey olmayan, fakat olmasi gerekeni ve olabileni kendinde 
banndiran pozitif ve negatif özde§le§melerden mütesekkil bir karaktere sahiptir- 
ler." Sordugumuz iki soruya verilen cevaplardan hareketle, arastirmada yer 
alanlarin bazi dindar insanlarla birtakim olumlu veya olumsuz özde§le§meler 
kurduklarini; nefret edilene ya da olmak istenilene yönelik yeterince agik biling- 
lilikten uzak igsel bir yönelim kabul ettiklerini, büyük bir kesinlikle varsayabiliriz. 
Cünkü "her projeksiyon, bilingdismdaki bir arzunun ifadesidir"; aynca "kisisel 
agilma ve kisisel gergeklesim problemi" ile yakindan ilgilidir. Bu son söylenenle- 
ri dikkate aldigimizda, aslinda paragrafin basina "Degersizlik ve Deger..." tar- 
zinda bir baslik koyabilirdik. Cünkü burada, "anlam degerleri" (Lersch) söz ko- 
nusu edilmektedir. I§te bu özel degerler aracihgiyla dünya, "ruhanï bir varlik 
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olan insanin, davramglarina ve kigiligine uygun bir statü ve sorumluluk kazana- 
bilecegi bütüncü bir sistem" anlami kazanir. 

Burada göz önünde bulundumlmasi gereken önemli bir husus, sorulann 
“dindar bir insan”in tutumlan hakkinda olugudur. Buna gore elde edilen ce- 
vaplar; dindar bir insandan ne olmasi ve nasil davranmasi gerektigi yönünde, 
ondan ne beklenebilecegi veya duruma gore ne beklenemeyecegine gore de- 
gerlilik ya da degersizlik ifade eden tipik bir yönelime sahiptir. Söz konusu ce- 
vaplar, belirli bir anlam cercevesinde aligilmig model tecrübesinden hareket 
etmektedir. Bir bagka ifadeyle bunlar, bagka aragtirmalarda gün yüzüne cik- 
mamig bazi durumlar ihtiva etmektedir, ("Model Uzerinde Aragtirmalar", Mercel 
Müller, Zürich 1949 cahsmasiyla kargilagtirilabilir.). Asil önemli olan, model 
aliglardir. Cünkü elimizde bulunan cevaplarda, dini alanda olugan bir model ve 
deger tecrübesi ile ilgili özel ifadeler yer almaktadir. Bu durumda gene, bagka- 
lariyla birlikteliginde, büyük ölcüde yada tamamen dinï referanslara sahip bir 
hayattan kaynaklanan bazi degerleri elde etmeye cahstigini itiraf edene yada 
bu noktada samimi olana kadar, acikca sorgulanmalidir. 

15. ve 16. Sorulann siralamasim, olumlu hatiralan degerlendirmeye ön- 
celik verecek tarzda düzenledik. Bu yöneli§imiz, önceki sorular acismdan da 
daha anlamli görünüyordu. Böyle olmakla birlikte ilk olarak 16. soruya verilen 
cevaplan ele almak istiyoruz. 

16. Som, 102 kez cevaplandirilmami§, 177 defa "hayir" ile, 34 defa ise, 
basit bir “evet" ile cevaplandirilmistir. Bu durumda degerlendirebilecegimiz 
daha 299 cevap meveut bulunmaktadir. Sasirtici bir cesitlilik arz eden söz ko- 
nusu cevaplar, tepki uyandiran dindarlara yönelik yakla§ik 100 farkli tenkit 
ifadelerinden olu§maktaydi. Dindarlar, gencler tarafindan -hemen eklenmesi 
gereken bir husus olarak- iyilik, katilik ve yüksek ahlak anlayisi acilanndan ten- 
kit edilmisti. Genclerin pek cogunda, dindarlikla hiebir §ekilde bagda§mayan 
egilimlerle ilgili hassas bir hissiyat, acikca meveuttur. (Genellikle duygusal bir 
tarzda vurgulanan "dindar" ifadesi, yukarida formüle edilen iki soruya da gok 
uygun düsmüstür. Ifadenin, genglerin sadece bir-ikisi tarafindan elestirilmesi 
veya tenkit edilmesi, bunu agik olarak göstermektedir. Diger taraftan, ifadenin 
duygusal projeksiyonlari ortaya gikardigi da kuvvetle muhtemeldir.). 299 ce- 
vaptan 200'den fazlasi, verilen su cevabin ana fikrine uygun düsüyordu: "Beni 
olumsuz yönde etkileye dindar §ahis, bir Hiristiyan’a yarasir gekilde yasamadigi 
gibi, dogru-dürüst davranmiyordu, samimi degildi." 
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Öyle geliyor ki, sorumuza cevap veren 40 kadar gencin, kargilagtiklari ve 
göz önünde bulundurduklan insanlar hakkinda sözlesmiscesine kullandiklan 
"dindar" kavramini, "dindanmsi, yobaz" (frömmlerisch) geklinde ifade etmek, 
daha isabetli olurdu. Genglerin kanaatine gore bir yobaz, ya dindarligi itici ki- 
lan, ya da sadece konugan, fakat hicbir sey yapmayan birisidir: 

"Onlann (yobazlar), pek gok insanin bilmeden "dindar" olarak tanimladi- 
gi, pek gok kimseyi kiliseden uzaklastiran ve kendilerinden her zaman igin nef- 
ret ettiren kötü etkileri vardir." (Kiz, 17 yag, Seminer) 

"Bu tür insanlar dindar degildir. Aksine onlar, dindar olmak istedikleri 
halde dindarca yasamaya yanasmayan insanlardir. Bunlar, ancak yobazdirlar 
ve böylesi kigiler insani tiksindirir." (Erk. 17 yas, metal isgisi) 

Dindar olmak istedigi halde buna uygun davranmamanin adi, "ikiyüzlü- 
lük" 'tür. Genglerimizde öfke ve asagilanma duygularini bundan daha fazla 
ortaya gikaran baska bir gey, belki yoktur. Bu durum, dogruluk ve dogruluga 
yönelik taleplerin yogun olarak yer aldigi, daha önceki agiklamalarimizdan da 
pekala anlasilmaktadir. Buna gore, genglerin ideallerini ayaklari altina alan 
sözde dindarlarin, olgunlasma yolundaki geng erkek ve kizlarda nefret uyandi- 
racaklan, gok agik olarak kavranabilir. Gengler, böyle bir duruma isaret etmek 
üzere öfke yüklü duygularini canli olarak göyle ifadeye dökerler: "... O, bir mü- 
nafikti. Bu sifati ona gok uygun bulmustum. Bana gore bir insanin inangla bu 
gekilde oynamasi, ortaya gikabilecek seylerin en sinir bozucusudur. ; " Kiliseye 
gidip münafiklik yaparken, evde seytanm etrafinda dolasan insanlara, her za- 
man öfke duyarim."; "Kötü etki ve izlenim, genellikle teori ve pratigin iki farkli 
olgu olmasindan kaynaklanir. Bundan dolayidir ki, görünüse dayali dindarliga 
karsi, baska higbir seye karsi beslemedigim kadar büyük bir kin beslerim."; " 
riyakar dindarlar, münafiklar ve dinï zevzeklik, bende nefret uyandinr."; "Sahte 
dindarligin ardinda, para hirsi ve insana nefreti gizleme istegi yatar."; "münafik- 
lar, sirf kendilerini dindar göstermek igin kiliseye giden, fakat aym zamanda 
ahlak digi bir hayat sürdüren kimselerdir." 

Ancak, ikiyüzlülüge yönelik tenkit ve ayiplamalar, dogal olarak her za- 
man heyecan yüklü bigimlerde ortaya konmamigtir. Tenkitlerde daha ziyade 
agirbaglilik ve ölgülülük hakimdi. Diger taraftan kendi kararlannin dogru olup 
olmadigina dair genglerin, temkinli ve güpheci davrandiklan da gözden kag- 
mamaktaydi. Böyle olmakla beraber, gikayetler, her zaman aym ana fikir etra- 
finda kümelenmigti: "Falanca belki dindardir, belki de dindar oldugunu göster- 
meye galigmaktadir. Ancak, ...". 
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Daha önce de dile getirdigimiz gibi, 299 cevap arasinda 100 degigik ifa- 
denin bir araya geldigi bir tür "kötülükler katalogu" olugtugunu tespit ettik. Bun- 
larin büyük bir bölümü, aslinda olmasi gerekene uygun olmayan davrani§ tarz- 
lanyla ilgiliydi. §u tenkitler oldukca dokunakli görünmektedir: "Kibir ve egoizm, 
beni tiksindiriyor."; "... münafiklik ve sirf kendi hatalanni örtmek icin, Tanndan 
bahsedip yasaklar yagdirmak."; "birinin yaptigi bir sey hakkinda, yaptigini sirf 
dini kaygilara dayandirmasi..."; "neye nasil inanilmasi gerektigini, ba§kalanna 
göstermek igin ortaya konan yobazca davram§, yaltakcilik. . "... buna ragmen 
herkese kar§i, catismalari vardi."; "her gün kiliseye kogtugu halde, ihsanlann 
aleyhinde dedikodu yapmak."; "sirf toplumsal nedenlerle dindarlik..."; "inancli- 
nin her zaman mutlu oldugu söylenmesine ragmen, dindann bitmeyen feryatla- 
ri...’; "kibir ve entrika."; "Onlar (yobazlar), kendilerinin daha iyi olduklanni dü- 
§ünürler ve bundan ötürü baskalanni düzeltmeye kalkarlar."; "günlük hayatta 
a§m baskici oldugu icin..."; "birlikte yagadigi insanlara kar§i bazen dügmanca 
davramyordu."; "inanclann ve duygularin güclü oldugunu yobazca göster- 
me..."; "fanatizm, mizmizhk ve kibirlilik."; "inancsiz biri, herhalde daha merha- 
metli ve daha az para hirshdir."; " onlar, dilleriyle söylediklerini kalplerinde his- 
setmeyen, gösterisci dindar idiler.". Burada zikredilen ifadelerin di§inda, bu tür 
insanlann (sözde dindarlann), Incil'i gercek anlamindan uzakla§tiran, ikiyüzlü, 
zavalli, anlayi§siz, düsüncesiz, mutaassip insanlar olduklari dile getirilmisti. Hat- 
ta bazen onlann, lanetlendikleri ve hirsizhkla itham edildikleri de tespit edilmis- 
tir. Diger taraftan yobazlarla ilgili olarak en fazla tenkit edilen tutumlar arasin- 
da, cimrilik ve kendini üstün görme egilimleri zikredilmi§tir. 

Cimrilik: 

"Hiristiyanlarin %98'inin Hiristiyanligi, ancak para kesesine ula§ana ka- 
dar devam eder; ondan sonra ortadan kalkar."; "ben öyle birini tamyorum ki, 
her zaman §evkle kiliseye gider; Incil'den pek gok sözü ezbere bilir ve bunlari 
her firsatta tekrarlar. Ancak bu adam, kimseye acimaz, kimseye bir zirnik bile 
hediye etmez.". Genclerin bir kismi, dindarlann para canlisi, materyalist ve 
cimri olduklanni; dini kullanarak para kazandiklanni; en kücük bir yardim 
yapmaya sira gelince, kili-kirk yarar bir hesaplamaya giri§tiklerini ifade etmis- 
lerdir. Bu arada, bazi papazlar bile para canlisi olarak tanimlanmi§ ve konuyla 
ilgili somut örnekler verilmistir. Bütün bu tenkitlerin ardinda, inancin tüm in- 
sanligi bir bütün halinde ku§atmasi gerektigi ve aynca servete yönelik yakla§i- 
mini da degi§tirmesi gerektigine dair acik bir kanaat yatmaktadir. 
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Küstahlik: 

Hiristiyanlar arasinda kibirli, gururlu ve kendini begenmig, pek gok insa- 
nin varoldugunu görülmektedir. -Bu kanaati, en azindan sorularimiza cevap 
verenlerin ifadelerinde tespit etmek mümkündür.- Gengierden 50 kadan, ten- 
kitlerini bu konu üzerinde yogunlagtirmigtir. Bu gergevede, olumsuz etkilerde 
bulunan dindarlarin kendilerini hatasiz kabul ettiklerinden; kendilerini bütün 
diger insanlardan daha üstün gördüklerinden bahsedilmistir. Verilen cevaplara 
gore onlar, kendilerini hidayete ermig görmelerine karsilik, ba§kalannin henüz 
böyle bir lütufa ulasamadiklanni; hidayete ermemis olanlarla higbir iliskide 
bulunamayacaklarini söyleyerek inanglarini özel gayretlerinin bir ürünü olarak 
övüyorlarmig. Diger taraftan bu dindarlar, her zaman kurallar koyarlarken, 
baskalanna kendi kanaatleri hakkinda konusma hakki tammiyorlar; durmadan 
kendi davranislanni yüceltiyorlarmis. Onlarin karsismda insan, kendini baski 
altina alinmis, hapsedilmis gibi hissedermis. Birlikte yasadiklari insanlara kargi 
anlayis göstermezler; baskalanni yönetirler ve öyle davranirlarmis ki, sanki hi- 
dayete kendi tasarruflariyla ulagmiglar ve böylece, inanci günümüzde gekilemez 
hale getirmislermis. 

"Karsismda kendimi degersiz ve iki büklüm hissederken o, kendini nere- 
deyse göklerin üzerinde görüyordu. Görünüsünde ve ifadelerinde, zayif dindar- 
lara kargi asagilayici bir tavir mevcuttu." (Kiz, 19 Yas, Seminer) 

Itici dindar insanlar, kabiliyetsizlik ve anormallikle suglandiklan zaman, 
"genglerin onlar hakkinda dile getirdikleri ayiplamalara bakmak yerinde olacak- 
tir. Yetenekli olmak, hayati kavramak, bizzat kendisi olmak ve hazir bulunan 
imkanlardan azami derecede istifade amacinda olan geng erkek ve kizlann, 
"yaltakgi", "büyüklük taslayan", "yagci", "yapmacik", "dik kafali", "inatgi", "fana- 
tik", "dünyadan habersiz", "dar görüglü", "sahte", "anormal", "korkak", "sinsi", 
"igli", "iradesiz", "monoton" , " can sikici" gibi bir tabiata sahip dindarlarla kar§i 
karsiya gelmeleri, onlari saskinhga ugratir. Yine, insanlann problemlerini gör- 
mekten kagindigi izlenimini veren; hayata tek yönlü yaklasan; dünya ile ilgili 
higbir anlayis ve fikre sahip olmayan; bulutlann üstünde dolasan; neselenmeyi 
ve eglenmeyi kendileri igin yasak kilarken, alkol alan ve sinemaya giden geng- 
lerle birlikte eglenmeyi itici ve günah sayan insanlarla kar§ila§tiklannda bu 
gengler, aym gekilde hayrete düserler. 

15. soruya verilen cevaplarlar, buraya kadar ortaya konan tenkitgi görüs- 
lerin tamamen tersini ifade etmektedir. Buna karsin, her iki som gergevesinde 
verilen cevaplardan olusmus bir diger grup, Tanri ve inangla ilgili sorular üze- 
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rinde konu§mak noktasinda aym seyleri farkli sekillerde takdir eder. Burada 
sanki insanlarin kendi kargit duygulan, tanrisal olana yöneltilmektedir. Bu ara- 
da hig de uygun ve dogru olmayan, küstahca bazi konugmalan da dikkate ali- 
yoruz. Bunlardan "küstahlik bagligi altinda bahsetmigtik. Burada “o, Tanriyi 
kalbinde tagimaktan ziyade, dilinde tasimakla yetinir." türünden cevaplara da 
yer verilmeyecektir. Bizi daha gok ilgilendiren noktalardan biri, konusmanm 
tamamen reddedildigi, sessizligin ve gizli dindarligm ideal olarak benimsendigi 
ifade gekilleri; digeri ise, konusmanm ve itirafin büyük bir etkide bulundugunu 
gösteren ifadelerdir. Bütün bu gegitli yargilar, aym durum gergevesinde birbiri 
ile kargilagtmldigi zaman, aym tür hitabin genellikle yaklastinci oldugu kadar 
reddedici reaksiyonlara yol agmasi, kuvvetle muhtemeldir. Havarilerin hikaye- 
sinde göyle bir ifade geger: "Bazilari onu dinlemeyip alaya ahyorlardi, fakat 
bazilan da göyle diyordu: 'Bu konuda seni daha fazla dinlemek istiyoruz. . Tan- 
ridan inanarak ve samimi olarak bahsedildigi takdirde, dindar insanlarin tutum 
ve davranislarim taklide dayali olandan gok daha güglü bir dini anlayis ortaya 
gikar. Belirli bir tavir alisin söz konusu oldugu yerde, Tanriya yönelik geliskili 
yaklasimlar karsismda dini kanaatlerin pargalanmasindan ba§ka bir §ey bekle- 
nemez. Arastirmamizda inang esaslan hakkinda konusma, yaklasik olarak 30 
defa -gogunlukla sert bir gekilde- tenkit edilmisken, yaklasik 20 defa anlamli 
bulunularak hayranlikla savunulmustur. Tenkite dayali cevaplarda, 8 geng tara- 
findan zikredilen ve büyük ihtimalle dini hitabi kasteden §u ifadelere rastladik: 
"Onun civikhgi", "usandincilik". Her iki cevap grubunda geng erkek ve kizlann 
sayisi, yaklasik olarak aynidir. Burada genglerin hükümleri ile ilgili bir tür ay- 
nsmanin ortaya giktigi izlenimini edindigimiz igin, olumlu ve olumsuz cevaplari 
karsi karsiya gelecek gekilde yazmayi uygun buluyoruz; 
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"Halkin kar§ismla dindarca davra- 
ni§la hava atmak ve her firsatta Incilin 
sözlerini kullanmak, beni tiksindirdi. 
Ayrica, duygu sömürüsü, Tanri ve Isa ile 
ilgili yapmagik konu§ma tarzlan da beni 
tiksindirdi." (Kiz, 17 Ya§, I§ Ögretmeni) 

"Benimle Incil hakkmda konu§u 
yordu. Isa hakkmda, beni derinden etki- 
leyecek kadar inandinci konu§abiliyordu. 
Gözleri mutluluktan parildiyordu. Isa'yi 
öve öve bitiremiyordu. Bunu ben de isti- 
yordum, yapabilirdim de." (Kiz, 18 Ya§, 
Tezgahtar) 

"Koca gün boyunca vaiz, tellallari- 
ni yeryüzüne yayiyordu ve (dinin di§in- 
da) higbir §eyden bahsetmiyordu." (Kiz, 
17 Ya§, Tezgahtar) 

Inang ugruna, ikiyüzlülüge dü§me- 
den hizmete hazir bulunma, kendi konu- 
muna bakmaksizm bütün gücü ile dini 
savunma." (Erkek, 20 Ya§, Felsefe ögren- 
cisi) 

"Yapmacik duygusalliklar,. Tanri- 
nm adini her firsatta agiza ahnmasina 
neden oluyor." (Erkek, 19 Ya§, Lise ög- 
rencisi) 

"Onun sakin ve emin tavri, beni et- 
kiliyordu. Sevgi dolu sözlerle Tannyi 
övebiliyordu." (Erkek, 20 Ya§, Anahtarci) 

"0 bu konuda o kadar konu§uyor 
ki, inandiklarimdan artik §üphe ediyo- 
rum." (Erkek, 17 Ya§, Metal i§§isi) 

"Tanrinm gücü ve etkisi konusun- 
da sapasaglam imanla konu§malari ne 
güzel." (Kiz, 16 Ya§, Ögrenci) 

“Onun dünyaya yabanci varligi, 
Onun yüce §eylerden bitmez tükenmez 
sagnalamalan, beni tiksindiriyordu." 
(Erkek, 20 Ya§, Lise ögr.) 

"Evet, Onun dini sözleri, kutsal söz- 
leri (beni olumlu yönde etkiliyordu*)" 
(Erkek, 16 Ya§, Yapi ressami) 

"Israrla Incil hakkmda konu§uyor- 
du ve beni döndürmek istiyordu." (Kiz, 
18 Ya§, I§ Ögretmeni) 

"Tanriya güglü inang ve Inanma- 
yanlari hidayete ula§tirmak igin gösterilen 
güijlü irade." (Kiz, 16 Ya§, Ögrenci) 


Hidayete erdirme arzusu baglaminda dindarlarin gösterdikleri tutumlarla 
ilgili olarak bir olumluya kar§ihk sekiz olumsuz yakla§im ortaya konmustur. 
Cevaplardan anla§ildigina gore bazi dindarlar gencleri hidayete zorlamak iste- 
mi§ler; bu konuda ellerinden geleni yapmakla aslinda onlan inanctan uzaklas- 
tirmi§lar; üyesi olduklari cemaat ve mezheplerde sadece kendilerinin samimi 
Hiristiyan olduklarini ileri sürerek, insanlari ilahï cezayla korkutmu§lardir. 
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Gencler birkac defa, kendilerini etkileyen dindarlarin lanet yagdirmadik- 
lanndan ve bo§ sözlerden kacindiklanndan da övgüyle bahsetmiglerdir. 

Bu aciklamalardan sonra gencler üzerinde olumlu izlenimler birakan Hi- 
ristiyanlarla ilgili cevaplarin yer aldigi 15. soruyu ele alabiliriz. Bu soru, 68 defa 
cevapsiz birakilmis; 153 defa soru, sadece "hayir ile ve 14 defa sadece "evet" 
ile cevaplandinlmistir. Bu durumda 16. soru ile ilgili degerlendirmeye alinan 
299 cevaba kar§ihk, 15. soru ile ilgili degerlendirmeye aldigimiz cevap sayisi 
377'dir. Buradaki sayisal farkliliga, olumsuz tecrübelere nazaran olumlu tecrü- 
belerin zihinde daha fazla yer etmesinin neden oldugunu tahmin ediyoruz. 
Nitekim bu konuda daha önce aynntili bilgi ortaya koymugtuk. Her geyden 
önce burada, gencler üzerinde olumlu etkilerde bulunan bircok insanin, onlarin 
bir kisminda model tecrübesine araci olmalan bakimindan "pozitif" sözü, acikca 
önem kazanmaktadir. Bu husus, asagidaki tespitlerimizde gok güzel ifade bul- 
mustur: "Ben de istiyordum, bunu ben de yapabilirdim. ; "i§te böyle biri olmak 
isterim, olacagim da."; "inangtan emin olmak, gok ho§ olurdu."; "ben ve tüm 
insanlar, papaz efendi gibi olabilseydik, ne iyi olurdu." Öyle görünüyor ki, bu 
tür etkileyici kar§ila§malar, genglik ideallerini, "deger arayisi ve kendi öz benli- 
gini olusturmaya yönelik irade" (Remplein) vasitasiyla gogu zaman kesin olarak 
sekillendirmektedir. Bu durum, model ile uzaktan temasa gegildiginde de orta- 
ya gikabilir. Ideal model olarak dort defa zikredilen Albert Schweizer ile Billy 
Graham’i veya iki defa zikredilen Abbe Pierre’i, sözü edilen modellere örnek 
gösterebiliriz. Her ne kadar öteki dünyanin adamlari olduklan ve güglü etkiler- 
de bulunduklari kabul ediliyorsa da papaz, 43 gencin ifadesinde (24 ü erkek, 
19'u kiz), bu özelliklerde görülmemektedirler. Dogrusu "dindar insan" tammla- 
masi, genglerin gogunun düsüncelerini daha baslangigta papazin dindar ki§ili- 
gine yöneltmek zorundaydi. Hatta bu genglerin bir kismi igin papaz, tanidiklan 
tek dindar adamdi. Verilen cevaplarin gogunda, papazin gergek etkilerde bu- 
lundugu ifade ediliyordu: Onun sade, sevimli ve tabii oldugundan; herkese 
agik olusundan; birine nasil davranilmasi gerektigini bildiginden; muhatabini, 
delil olarak ileri sürdüklerini gürütmeye kalkmasina ve itirazina ragmen ciddiye 
ahsindan bahsedilmistir. Papazin gengler üzerindeki önemli etkileri arasinda 
sunlan sayabiliriz: Korkusuzluk, inanca sadakat, akillilik ve algak gönüllülük, 
muhatabi karsismda sükünet ve güven vericilik, yaptigi hatalari itiraf edebilirlik. 
Ayrica, kaderinde agir hastaliklar oldugu halde, mutlu olmaya galismasi ve 
inancini yitirmemesi; iyilik yapmaya devam etmesi; hasta ve fakirler igin hazir 
bulunmasi; baskalanna yardim etme ugruna ihtiyag duydugu seylerden vaz- 
gegmesi, papazin genglerin bazisinda biraktigi en derin izler arasinda zikredildi. 
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Fakat kalici etki birakma acismdan en fazla vurgulanan husus, papazin inanci 
ve inandinciligiydi. 15 gencin yansindan cogu, papaz hakkinda, "gercek gene 
Isa", "samimi bir Hiristiyan", "inancli ve iyi bir insan", "vaazlannda anlattigi hu- 
suslara icten inandigi anlagilan biri"; "mutlu ve tatmin bulmus biri"; "iyimser ve 
saglam bir inanc sahip, insanlan ciddiye alan biri"; "hem gok zeki, hem de ina- 
nabilen biri" geklinde kanaatlerini bildirmi§lerdir. Bu ifadelerin sicakligi ve icten- 
ligi, papazin ki§ilik özelliklerine sahip bir Hiristiyan’la kargilagmanin, ne kadar 
etkileyici olabilecegini ortaya koymaktadir. 

Yukarda, genclerin önemli bir bölümünde papazla kargilagmalari sonucu 
olugan model tecrübesinden bahsetmigtik. Buradan hareketle, konu baghgimiza 
uygun olarak papazin gen gier üzerinde ne dereceye kadar normatif etkilerde 
bulunabilecegi ile ilgili bir arastirmaya girmemiz gerekirdi. Fakat burada tartisti- 
gimiz asil konu, aym niteligi hedefleyen farkli aciklama tarzlandir. Ayrica her 
model, her zaman yön gösterici bir hüviyete sahiptir. "Ruhta kök salan deger 
arayigi, olgunlagan bireyde, gercek degerlere isaret edecek yo/u gösteren gahis- 
lara kar§i özlem uyandinr." (Remplein). Bu cümle aym zamanda, belirli bir mo- 
deli vücuda getirecek degerleri elde etmede, bir ön ugra§in gerekliligini ifade 
etmektedir. O halde burada asil soru, inancin deger verebilme konusunda 
hangi sinirlara sahip oldugudur. Sorunun cözümü, iki hususun varligini zorunlu 
kilmaktadir: Bir taraftan, belirli degerler üretebilecek nitelikte inancli insanlar 
varolmalidir; diger taraftan da, genclerde pe§ine dü§meye deger olani tespit 
edebilecek uygun bir "bilgi" bulunmalidir. Günümüzde genclerimizin neyin 
degerli ve neyin degersiz olmasi gerektigini ortaya koyabilecek bir "bilgf'ye sa- 
hip olduklari söylenemez. Aym gekilde, cagdas Hiristiyan kültürümüzün okulda 
ve derste, genclerin hayatlarini anlamli kilmaya yönelik ögretebilecegi az gok 
canli birtakim degerlere sahip olduguna dair, elle tutulur delillerimiz de yoktur. 
Romano Guardin, Hiristiyan düsüncesinin bu yöndeki etkileyici gücünün gok 
yüksek oldugunu tahmin eder. Buna karsilik Emil Brunner, bütün insanlarda 
tekdüze bir deger arayisinm aslï olarak varoldugu kabulüne ragmen "gesitli 
halklarin ve kültürlerin ahlakï unsurlari, sadece detaylarda degil, aksine temel 
prensiplerde bile birbiriyle pek gok yönden gatisma halinde olduguna isaret 
etmistir. Nitekim Brunner, bu noktada modern kültür antropolojisince destek- 
lenmektedir. O halde bu asamada bizi, önümüzdeki "Hiristiyan" model ya da 
deger tecrübesi, hakkinda sorular sordugumuz etkili "dindar insan"dan daha 
fazla ilgilendirmektedir. 

Yaklasik 20 gengte, dindarlardan kaynaklanan ve derin izler birakan her 
§ey, karakter halini ahyordu. Özellikle bu baglamda gogu zaman dindarin; ïsik 
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sacan, parlayan, iyilik dolu, se vimli, berrak ve dostluk ifadesi bulunan bakigin- 
dan söz edilmektedir. Herhalde bu cevabi verenlerde, agagida gectigi tarzda 
etkisi bulunan mükemmel bir insanla kar§ila§mak, önemli bir izlenim birakmig 
olacaktir. 

"Temel nedeni (nicin etkide bulundugu) sözlerle ifade edemem. Adeta 
insan olarak tüm varolugu, sicak yakinhgi(dir beni etkileyen). (Erk, 20 Yas, 
Seminer) 

Yaklagik 20 ki§ilik ba§ka bir gruba gore acik ve huzur dolu bir tabiatin 
özelligi, her geyden önce, günümüzde kendini kabul ettiren cagrilara cevap 
vermek, onlara dayanmaktir. Böyle bir tabiat sahibi, "huzurlu, kendine yeten 
ve sevgi doludur."; "sevimli, algak gönüllü, her yerde kendini gösterir."; "diger 
tüm insanlar gibi bir insan."; "tabii ve herkese agik.". Bu son özellik, bilhassa 
erkekler tarafindan ileri sürülmügtür: "Onunla, dünya ile ilgili sorunlar hakkinda 
bile tartismak mümkün olabilmektedir."; "özellikle de problemleri cözümlemek 
igin hayata kar§i mücadeleye hazir bulunmalan (beni etkiliyor.)"; "hayatin zor- 
luklanndan gok daha kolayca kurtulabilmeleri."; "onun prensipliligi, yanilmazh- 
gi, hayatin tüm sorunlanna kar§i safiyeti ve agikligi.". Bir gencin yazdigina gore, 
kendisini dindar dedesinde en fazla etkileyen husus, günümüzde bile Incil'e 
gore yasamini sürdürebilecek bir gözüm bulabilmesidir. 

Bu örnekte, dindarlarin dünyaya yabancilastiklan ve tek yönlü bir hayat 
sürdürdükleri yolundaki tenkitleri gürütecek bir karsiligm varligini kolayca göre- 
bilmekteyiz. 

Bütünlülük konusunda, 20'ye yakin geng erkek ve kizlardan olu§mu§ 
ba§ka bir grup, özellikle kendilerini derinden etkileyen dindar insanin, inanana 
uygun bir hayat sürdürdügü ne dair bilgi vermektedir: "Insanlara anlattigini, 
bizzat yasiyordu."; "inancina uygun yasiyordu."; "gergekten Incil'e uygun ya§i- 
yordu."; "sadece büyük sözler söylemez, aym zamanda herkesin arasinda iyi bir 
örnekti."; "dindarligini davranislariyla ispat ediyordu."; "onlann tertemiz ya§an- 
tilan..."; "onlarda, hayat ve din bir bütündür. ; "onlar Incil'e gore yasarlardi, 
sadece teoriyle yetinmezlerdi."; "davranislannin Hiristiyan ögretisiyle uygunlu- 
gu. . Burada, dindarlarin ikiyüzlülük ve yobazhgina yönelik daha önceki bö- 
lümde yer verilen hükümlere kar§i, agik bir karsitlik görüyoruz. 

Somut "Davrani§lar"dan bahsedilen yerde, her zaman iyilik yapmak ve 
yardima hazir bulunmak gündeme gelir. Konu ile ilgili 20 kadar cevaplarin 
3/4'ü, kizlardan gelmistir. Bunlar da, hayatin anlamini insanlara yardim etmede 
ve iyilikte bulunmada görenlerle aym duygulari payla§mi§lardir. Bunlar, sadece 
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bagkalari icin yagamayi hedef edinen; bütün bo§ zamanlarini ve paralarini iyilik 
yapmaya, muhtaclara yardima harcayanlardan ve özellikle bunu yapmakla 
sikintiya ve zor duruma dügenlerden hayranlikla söz ederler. 

Bir zamanlar ya§h bir kadinla karsilasmistim, hem gok dindar, hem de 
gok fakir idi. buna ragmen o, kaderine razi olarak kendisinden daha fakir in- 
sanlara elinden geldigince yardim ediyordu. Dindarhgiyla hig övünmezdi, aksi- 
ne gok algak gönüllüydü. Ne zaman sevimsiz bir olayla kar§ila§sam, o kadini 
dügünürüm." (Kiz, 16 Ya§, Ögrenci) 

Arastirmamizda olumlu etkilerde bulunan insanlarin, daha gok belirli 
özelliklerinden bahsedilmistir. Bu anlamda ortaya konan "Fazilet Katalogu", 
"Kötülük Katalogu"ndan hig de fakir degildir. Fazilet Katalogu da, yaklasik 100 
muhtelif ifade ihtiva etmektedir. Bu arada birgogu ile kar§i karsiya geldik. Me- 
sela bunlardan birkagini §öyle siralayabiliriz: "Onu, gok güglü, sadakatli ve dü- 
rüst biri olarak görüyorum."; "onlarin kararliliklan, adalet duygulari (beni etki- 
ledi)."; "onun sahip oldugu sadelik, haysiyet ve algak gönüllülük."; "hayatin 
türlü acilan ve sikintilanna ragmen Ondaki eminlik, huzur ve mutluluk..."; "o, 
küstahliga düsmeden gok agik kalpli ve adaletlidir."; "onu, higbir zaman öfkeli 
ve küfreder bir halde görmedim."; "onlarin herkese agik oluslan, dostluklan, 
canliliklan (beni derinden etkiliyordu)."; "onun temiz olusu ve güvenirliligi, gok 
iyi kalpli oldugu igin hepimizin gok hoguna gidiyordu."; "onun, saglamligi ve 
agirbasliligi, bende derin bir etki birakiyordu."; "özellikle de, ondan fiskiran o 
güg." Bu arada dindar insanlarla birlikte görülen sükunet de gokga dile getiril- 
mi§ti, onlarda “hakim bir sükunet ve memnuniyet" tasiyordu; "o sükunet ha- 
li..."; "onun sakin ve düsünceli davranisi...". Dile getirilen hususlar arasinda 
yogunluk itibariyla ilk sirada; sevgi, iyilik, sevimlilik; ikinci sirada ise; seving, 
ne§e ve mutluluk zikredildi. 

Sevgi, Iyilik, Sevimlilik: 

Bunlar, insanlara yönelik düzenlemelerle ilgili gevresel özelliklerdir. Insan 
ba§kalan ile birlikte sevimlidir, iyilik sahibidir, sevgi doludur. Bunlarla davranis 
arasinda bir bag vardir. Ba§ka bir deyi§le her seyden önce bunlar, kendilerini 
herhangi bir aktivite igerisinde gösteren durumlardir: "Onun, konusurken da- 
yandigi sevimlilik ve agiklilik."; "dindar insanlar, sevgiye dayali bir tarza sahip- 
tirler; yardima hazirdirlar; iki yüzlü degildirler ve her insanda mutlaka iyi bir 
yön bulmayi basarabilirler."; “iyilik ondan, sevgiyle dopdolu olarak fiskinyor- 
du.”; "onda sevgiyi hissetmek gergekten mümkün; üg gocugu var ve her biri 
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ona öyle baghydi ki!". "Her §eye ragmen sevgi" anlaminda gercek bir sevgi, 
agagidaki alintilarda gok güzel ifade bulmaktadir: 

"Gergek inanca sahip insanlar, hatalanna ragmen tabii olarak sevilir. Bi- 
zim onlan sevmemizi ve onlann bizi sevmesini gok güzel buluyorum." (Kiz,17 
Yas, I§ ögretmeni) 

"Evet, onun insanlara kar§i takindigi agirbasliligi, iyilik ve anlayisliligi; 
özür karsismda gösterdigi sicak kalpliligi..." (Erkek, 17 Yas, Metal isgisi) 

"Evet, bütün insanlara, hatta muhtemelen kendisine aykiri düsenlere kar- 
§i bile gösterdigi sevimliligi...” (Kiz, 17 Yas, Lise ögrencisi) 

Seving, Ne§e, Mutluluk: 

Bunlar, daha gok bireyin nasil olduguyla ilgili durumlardir. Insan, gevre- 
nin belirleyici etkisi olmaksizin bile sirf yaratilis itibariyle sevinglidir, neselidir, 
mutludur. "Panldayan bir i§ik gibi her tarafa ulastirdigi seving...”; "onun, her 
zaman neseli, yürekli ve inangli tabiati, beni derinden etkiliyordu"; "onlann 
hepsi panldiyordu ve bahtiyarliklanyla gayet memnundular."; "dindar insanlar, 
agirbasliliklanyla ve özellikle ferahliklanyla, bende derin izler birakiyorlan"; "o, 
her zaman negeli ve hayatindan memnundu; o, her §eyi Tannnin kendisi igin 
takdir ettigi sekliyle kabul eder." "o kadar emin ve mutluydu ki..."; "ailedeki 
uyum canlidin". 

Dindar insanin kigilik yapisi ve davranislanyla ilgili söylenmis olanlann 
tümünde, yüksek kalitelerin ve karakter degerlerinin söz konusu oldugunu her- 
halde kimse inkar edemezdi. Daha önce de biz, inanci deger kazandmci önemli 
bir faktör olarak tasvir etmi§ onun gengler tarafindan ne derece yüksek bir de- 
ger tarzinda kabul edildigini ortaya koymustuk. Eger konumuzla direkt ilgili 
olan 12. ve 13. sorulara tavizkar ve önemsemeden cevap vermedilerse, gengle- 
rin inangla ilgi bu yüce algilan, burada verilen cevaplarda da geni§ bir gesitle- 
me gergevesinde vurgulanmahydi. Gergekten de öyle oldu. Yaklasik 100 defa, 
dindarlann kendilerinde biraktigi en büyük izlenimin, ikna özellikleri ve mcmcla- 
n oldugu vurgulanmistir. Söz konusu dindarlarda görülen saglam inang, derin 
ikna gücü, inangla ilgili hususlarda istikrarli tutum, sarsilmazhk ve güven, her 
zaman hayranlik uyandinyordu. Özellikle inang ugruna kendini adama ve kefil 
olma, son derece degerli görülmektedir: 

"Bir zamanlar bir adam görmüstüm. Baskalan onunla alay ederken o, 
bütün gücüyle inancini savunuyordu. I§te bu adam bende derin izler birakti." 
(Erkek, 16 Ya§, Mimar, -ateist-) 
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"Sözü edilen insanlann (dindarlann) kendilerini, tamamiyla ve dopdolu 
olarak, Tann sözü igin feda etmeleri gibi..." (Erkek, 22 Yas, Posta memuru) 

Insanlann hig cekinmeden dinlerini savunmalari ve itiraflarda bulunmala- 
ri; kendilerini acikca Hiristiyan olarak tanitmalari; Tanriya inandiklanni acikca 
ortaya koymalari ve bu ugurda dügmanliklara gögüs gererek yollanna devam 
etmeleri, her zaman hayranlik uyandinr ve dikkat ceker. Incil icin ortaya konan 
fedakarlik, hic de bundan asagi kalmaz. Tanriya ibadet ederken kendini 
devredisi birakma; büyük fedakarlik, takdir unsurlari. 

Her geyden önce buradaki odak nokta, konugmalarda dindara yönelik 
hayranligin, hayretin ve özlemin ifadeye döküldügü inanabilme kabiliyetinin 
bizzat kendisidir. 

"Bu insanin, bizim cogumuzun yoksun oldugu bir Tann'si vardir, bu in- 
sanin belirli bir hedefi vardir." (Erkek, 20 Yas, Meslek Bildirisinden) 

"Inangli insanlarda beni etkileyen esas husus, onlann Tann'ya giden yolu 
tam anlamiyla bulmus olmalaridir (Kiz, 18 Ya§, Terzi) 

Bu insanin inancindan tam anlamiyla emin oldugunu hissediyordum." 
(Kiz, 18 Ya§, Ögrenci) 

"En amansiz durumlarda bile, kendini gösteren güclü Inanc..." (Erkek, 19 
Yas, Metal iscisi) 

"Insan inancindan da elbette emin olmak ister." (Erkek, 17 Yas, Metal is- 
cisi) 

"Onun derin inanci, beni sarsmi§ti." (Kiz, 19 Ya§, Terzi) 

"Yikici süpheden uzak, güclü bir dinï kanaat." (Kiz, 19 Yas, Tezgahtar) 

Bu tür bir inancin kalitesi, her firsatta ifade ediliyordu: "Onun, ölüme dek 
süren, güglü inanci..."; "onlann boyun egmez inanglanna hayranim."; "o, ba§- 
tan-ba§a inamyordu."; "onun, inanma gücü..."; "onun, büyük imam..."; "onun, 
sarsilmaz inanci..."; "her §eyi yapamasa bile, onun o büyük inanci..."; "beni en 
fazla etkileyen yönü, sarsilmaz iradesi, inancinin dogruluguna dair kanaati ve 
bundan emin olmasi."; "her konuda o kadar emin ki..."; "onun, Isa'ya olan son- 
suz güveni..."; "Tann'ya kar§i duydugu umut ve güven..." 

Bu calismamizda bizim temel ugra§imiz, genclerin dini tecrübelerini, bü- 
tün agikligi ve gesitliligi igerisinde ele almak; -güvenilir bir baki§ agisi kazanana 
kadar- ne olup bittigini görmek ve anlamak amaciyla onlann yasadiklanni ya- 
samaya galismak dogrultusunda olmustur. Elde ettigimiz bilgiler gergevesinde 
bu gahsmamizin, genglerin kalplerinde hangi önemli dini sorulann ne zaman 
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ortaya cikacagma dair iyi bir örnek olugturdugunu söyleme hakkina sahip ol- 
dugumuza inamyoruz. Kigisel agik konugmalarin imkan buldugu yerde gencle- 
rin, -cahsmamizin ortaya koydugu gercekler hesaba katildigi takdirde- kendi 
dinï durumlarini tanimlamada iyi ve isabetli birer aktör olduklari, her firsatta 
aciga cikmistir. 

Cahsmamizda, ancak ana hatlar üzerinde durulabilmig, hassas ve gok 
yönlü arastirmalann cevaplayabilecegi pek gok soru, agik kalmistir. Her seye 
ragmen, genglerimizde inanabilmeye yönelik bir özlemin, sarsilmaz bir yapi 
kazanma ve güglü bir güvene ulasma arzusunun ne kadar büyük oldugu husu- 
su, son derece etkileyicidir. §üphesiz genglerin böyle bir arayisa yönelmeleri ile 
zamammizin belirsizliginin kesin bilgiye, nihai ve saglam bir merciye yönelik 
arayisa zorlamasi arasinda, önemli bir iliski vardir. Fakat temel neden, gok da- 
ha derinlerde yatar: Tanri'ya yönelik sürekli bir arayism hüküm sürdügü insa- 
nin kendi kalbinde... Augustinin su sözü derin bir gergeklige sahip olmasaydi, 
herhalde o kadar gok iktibas edilmezdi: "Sen bizi kendinden yarattin ve bizim 
kalbimiz, Sende huzur bulana dek huzursuz kalacaktir." 
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MODERN iNGiLiZ TEOLOGLARI : 

Tarih Aracihgiyla Teoloji 


Yazan: S. VJ. Sykes 

Qeviren: Yrd.Dog.Dr. Mehmet SAHIN 


Abstract 

This article deals with the modern English teologians, and while doing 
so, it divides them into two groups. The first group includes the theologians 
who are interested in the British Theology through history and the second 
group includes the theologians who are interested in the British Theology 
through philosophy. Under the title Theology Through History, there are P. T. 
Forsyth, C. H. Dodd, C. F. Moule, D. E. Nineham (the last three are New 
Testament Scholars), G. W. Lampe and M. F. Wiles as Patristic Scholars; and 
N. Sykes and Sir Herbed Butterfield as modern historians. 

KEYWORDS: British Theology, British History, Theolgy in British 
Universities 


GIRi§: INGiLiZ ÜMVERS iTELERINDE TEOLOJI 

Modern teologlara ayrilan bir eserde, Ingiliz yazarlarin katkilannin 
Theology Through History (Tarih Araohgiyla Teoloji) ve Theology Through 


Bu makale, The Modern Theologians: An Introduction to Christian Theology in the Twentieth 
Century (editör: David D. Ford, Basil Blackwell, 1992) adh kitabin II. cildinde yer alan British 
Theologies adh bölümdedir. 

Selguk Universitesi ilahiyat Fakültesi Dinler Tarihi Anabilim Dah ögretim üyesi. 
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Philosophy (Felsefe Araahgiyla Teoloji) ba§hklari altinda iki bölüm halinde 
gruplanmi§ olmasi uygun gözükmektedir. Bu durum, merak uyandirdigi icin 
hemen baslangicta yorumlamaya deger bir konu haline gelmistir. The Modern 
Theologians isimli eserin birinci cildine bakildiginda §u soru ortaya cikmaktadir: 
Karl Barth, Rudolf Bultmann veya Karl Rahner gibi sahasinda önemli konumla- 
ra sahip olan Almanca konu§an teologlar konusunda hic kisitlama yer almaz 
iken, Ingiltere’ye ayrilan bölümde nicin sadece Thomas Torrance gibi bir sah- 
sin yer almaktadir? 

Bu durumla ilgili olarak önemli sayilan bir aciklama, Alman entelektüel 
hayatindaki felsefi baglam ile Ingiliz üniversitelerindeki mevcut durumu kar§i 
kar§iya getirmistir. Almanya’da, teoloji alani, Immanuel Kant’tan (ö. 1804) bu 
yana birbirini izleyen teolog ku§aklan icin vazgecilmez ve oldukca cekici bir 
tartisma alani olmu§tur. Bu literatürden faydalanamayacak kadar az Almanca 
bilen veya bu durumu a§agilama yoluna giden Ingiliz teologlar, icinde bulun- 
duklan ortam bakimindan Almanya’dakine benzer ölcüde te§vik edici bir orta- 
ma sahip olmami§lardir. 

Sik sik ileri sürülen bir diger aciklama veya mazeret de sudur: Anglo 
Saxon Zihniyeti, kalitimsal olarak, sistematik dü§ünceyle ugra§maya yatkin 
degildir. Mesela, taninmi§ bir Iskoc teolog olan ve Types of Modern Theology 
adli eseri yazan Hugh Ross Mackintosh, Alman teoloji ara§tirmasina daha bü- 
yük rakamlar, daha fazla serbestlik ve mükemmellik atfetmesine ragmen, aym 
durumun Ingilterel’de olmamasini, Anglo-Saxon zihniyetinin ekseriya daha 
saglam muhakeme sergilemesine baglayarak bu yönde rahatlatici bir dü§ünce 
ortaya atti. 1 Ancak burada ulusal zihinlerin varligi konusunda §üpheci olmamiz 
gerekmektedir. Cünkü, gecmiste, bunun gibi özelliklere isaret eden teoriler, 
ulusal önyarginm araci olmu§lardir. Bu önyargilarin miktarinin ula§tigi nokta 
belli bir kalipta yapilan egitimin entelektüel ku§aklarin ögrenim tarzi üzerindeki 
etkisine baglidir. Teoloji alaninda, Ingiliz egitimi söz konusu oldugunda, Avrupa 
kitasi ile Iskandinavya’da teoloji ögretimi ve etüdü bakimindan önemli farklihk- 
lar vardir. Bu konulara dikkatimizi vermemiz gerekmektedir. 

19. yüzyildan beri, Ingiliz üniversitelerinde su veya bu sekilde teoloji ög- 
retimi yapilmistir. Ingiltere’de, Müfredat programlarinin icerigi üzerinde Ingiliz 
Kilisesinin güclü bir etkisi olmustur ve özellikle Cambridge, Durham ve son 
zamanlara kadar Oxford’daki üniversitelerde teoloji okutan hocalannin büyük 


H. R. Mackintosh, Types of Modern Theology, Schleiermacher to Barth, (Londra 1937), s. 4 
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bir kismi Anglikan idiler. Ancak, 19. yüzyihn ikinci yansindan itibaren eski üni- 
versitelerdeki bu Anglikan tekeli kmldi ve mezhep bakimindan tarafsiz teoloji 
müfredatlari yapildi. Yani, müfredatlar artik Anglikanlari Ingiliz Kilisesinde kut- 
samaya hazirlayan calisma programlari olarak degil, ilgili herhangi bir ki§i tara- 
findan uygun bicimde alinabilecek kurslar olarak algilandi. Bu noktadan itiba- 
ren, Ingiliz Kilisesi, kendi bagimsiz teoloji kolejlerini veya ilahiyat fakültelerini 
geli§tirdi ve buralarda spesifik olarak Anglikan disiplinlerinin (mesela, liturjik ve 
pastoral etütlerin) ögretimi yapildi. 17. yüzyilda, Anglikan baskisi altinda kendi 
Muhalif Akademilerini (Dissenting Academies) gelistiren Serbest Kiliseler (Free 
Churches), benzer §ekilde, 18. yüzyihn ikinci yansindan itibaren kendi teoloji 
kolejlerinde kendi din adamlarim da egittiler. Hem eski hem de daha yeni sivil 
üniversitelerde, teoloji alanindaki yeni müfredatlarin tarafsizligi Metodistlerin, 
Kongregasyonalistlerin, Baptistlerin ve Prespiteryanlarin hem ögrenci hem de 
hoca olarak katilimini mümkün kildi ve daha sonra 1960’h yillann ökümenik 
gelismelerinden bu yana Roma Katolikleri de gittikce aktif bir rol oynamaya 
basladilar. Bugün, Ingiliz üniversitelerinin teoloji bölümlerindeki ögrenciler ve 
personel, tamamen farkli mezheplerdendirler; Durham ve Oxford üniversitele- 
rinde Anglikan rahipler igin ayrilan belli profesörlük görevleri di§inda kalan 
akademik kadrolar, mezhep veya din baglantilarina sahip degildirler. 

Bu sürec icerisinde, Ingiliz Kilisesinin kendine ait bagimsiz teoloji kolejle- 
rini kurmalan önemli geli§me idi. Bu durumun tersine, Iskocya Kilisesinin bu 
tür kurumlari olmadi ve Iskocya üniversitelerinin teoloji fakülteleri, papazhk 
egitim kurumlari olarak dü§ünüldü. Buradan yeti§en papazlann cogunun ata- 
ma komiteleri, cogunlukla Iskocya Kilisesini temsil özelligine sahipti. Iskoc- 
ya’daki ilahiyat fakültelerinin ögretim üyeligi kadrolarina düzenli olarak 
Prespiteryan olmayanlar atanmi§ olmasina ve bu durumun hala devam ediyor 
olmasina ragmen, Iskocya Kilisesi, papazhkla ilgili ihtiyaclar söz konusu oldu- 
gunda, personel ve müfredatlardaki etkisini sürdürmek zorunda kalmistir. 

Bir ulusal teoloji geleneginin olu§masinda üniversite müfredatinin ne ka- 
dar önemli oldugu yeterince aciktir. Avrupa’da ve Iskandinavya’da, sistematik 
veya dogmatik teoloji, genellikle kilise ile baglantili bir disiplin olarak düsünül- 
mektedir. Bu kitabin birinci cildinde yer alan önemli teologlann hepsi ya Pro- 
testan yada Roma Katolik kurumlarinda hocalik yapmi§lardir ve kendi mezhep- 
lerinin doktrinal normlarina tabi olmu§lardir. Bunlardan Hans Küng ise 
Hnstiyanlik dini disiplinine tabidir. Bunun tersine, Ingiltere’de, ögretimi ve si- 
navi yapilan müfredat, mezhep dogmasi kriterine gore tasarlanmamaktadir. 
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Bazi bakig acilanna gore, mezhep kontrolünden uzaklagma, bir avantaj 
olarak da görülebilir. Ancak, bunun da bedeli olmustur. Universite baglaminda 
sistematik teoloji etüdünü ilerletmedeki bagansizlik, bu ciddi sonuclardan birisi- 
dir. Unutulmamalidir ki biz burada ingiliz ve Galler üniversitelerinden bahsedi- 
yoruz; Iskocya söz konusu oldugu zaman bir istisna koyulmalidir. Cünkü, Is- 
kocya’da yukarida aciklanan nedenlerden dolayi reform görmüs dogmatik teo- 
loji kürsüleri 16. yüzyildan itibaren var olmugtur. Bundan dolayi, The Modern 
Theologians adli bu kitabin 1 . cildine Edinburgh Universitesinde bu tür bir kür- 
süyü iggal eden Profesör T. F. Torrance’in bir ingiliz Teologu olarak dahil edil- 
mesi bir tesadüf olarak yapilmamigtir. Sistematik teoloji konusunu mezhep digi 
bir yolla algilama yaklagimi son zamanlara kadar mümkün olmamigtir. Bu di- 
siplinin olmayisi, henüz daha doldurulmamis olan bir bo§luk yaratmamigtir ve 
sistematiklerin yerini tutacak gok ge§itli alanlar kolayca bulunabilir. 'Kitabi Mu- 
kaddes Teolojisi', 'dogmatik teoloji', 'modern teoloji' ve 'felsefi teoloji' bunlar 
arasinda sayilabilir. ‘Kitabi Mukaddes teolojisi’ teriminden, Kitabi Mukaddesteki 
temalarin, teolojik bir sentezini yapma gabasi anlagilmahdir. Bu girisim, 1960’h 
ve 1970H yillarda popüler olan ve Yeni Ahit teolojisini gok fazla etkileyen bir 
girisimdir. ‘Dogmatik teoloji’ ise, ilk kilisenin resmi olarak tanimlanmis dogma- 
larinin etüdüdür. Bu girisim ise, Anglikan kökenli müfredatlann genei olarak 5. 
yüzyilda sona erdirdigi bir girisimdir. Müfredatlar, 19. ve 20. yüzyil Avrupa 
teolojisinin ‘büyük Isimleri’ni de ‘modern teoloji’ basligi altina dahil ettiler. ‘Fel- 
sefi teoloji’, eski ‘apoloji’ disiplininin Ingilizlere özgü bigimde gelistirilmesi ve 
mucize, ibadet, kader gibi konulara ilaveten, 18. yüzyihn ortak konulari olan 
Tann, özgürlük ve ölümsüzlük gibi konulara uygulanmasi idi. Ancak, bu disip- 
lin, yaratilis, segim, tövbe vb. doktrinlerin dikkate ahnmasi düsüncesinden ge- 
nelde uzak idi. Mezhep sistematiklerinin olmayisi nedeniyle dogan bu bosluk, 
neredeyse bilingsiz bir gekilde doldurularak önemli bir kayip ortaya gikarmis, 
kilise doktrinleri ve sakramentler ciddi olarak ele ahnmamasina yol agmistir. 
Universitelerde, ya ikinci derecede önem verildigi igin yada gok tartismali oldu- 
gu igin, kilise doktrinleri ve sakramentler konusundan genellikle kagmilmistir. 

Ingiliz teologlann modern teolojiye dolayli katkilannin, tarih ve felsefeye 
verilen önem aracihgiyla ele ahnmasini gerekli kilan nedenler burada ortaya 
gikmaktadir. Asil sebep, iskogya dismdaki üniversitelerdeki sistematik teoloji 
galismasi igin gerekli kurumsal temelin eksik olmasidir. Yinede, hem teoloji 
tarihi hem de teoloji felsefesi canli disiplin olmuslardir ve ingiliz teologlann bu 
iki disipline katkisi, Hristiyanlik doktrini ile ilgili önemli sorulara verilen cevap- 
lardan olusmaktadir. 
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Birinci bölümü takibeden bölümlerde, egitimi ve zihni aligkanligi sistema- 
tik olmaktan ziyade tarihsel olan kimseler tarafindan karakteristik olarak Bri- 
tanya’da ele alinan üc doktrin alanina dikkat cekmek istiyorum. Bu alanlardan 
birincisi olan Kristoloji, özellikle Yeni Ahit döneminin üc tarihcisi olan C. H. 
Dodd, C. F. D. Moule ve D. E. Nineham’in galigmalarinda; Ikinci alan olan 
Triniteryan teolojisi, iki Patristik dönem uzmani olan G. W. H. Lampe ve M. F. 
Wiles’in yazilannda ele ahnmistir. Ücüncü alan ise, reformasyon ve modern 
dönemlerin iki tarihgisi olan N. Sykes ve H. Butterfield’in calismalarinda yer 
alan Kilise Doktrinidir. Fakat biz, öncelikli olarak, yukarida verilen alanlarin 
diginda kalmasi gerektigini dügündügümüz ve gok fazla etki ve öneme sahip 
olan Britanya sistematikgisi Peter Taylor Forsyth’u ele almak zorundayiz. 

P. T. Forsyth (1848-1921) 

1921 yilinda ölen bir kimseyi modern teolog olarak ele almak bazilanna 
sasirtici gelebilir. Bu durumun agiklamasi, Forsyth’ in önemli eserlerinin yayin 
tarihinde yatmaktadir. Bu eserler, büyük gogunlukla, 1907 ile 1917 yillan ara- 
sindaki on yilda yazilmis olmalanna ragmen, Forsyth’ in teolojik basansinin 
etütlerinde bir yükselise de §ahit olan 1950’li yillarda yeniden basildilar. Son- 
radan meydana gelen Forsyth’ e yönelik ilgide görülen bu yeniden canlanma- 
nin sebebi, liberalizme kar§i gikan Karl Barth’in temalinin birgogunu Forsyth’ in 
daha önce agikga ifade etmi§ olmasinin kesfi idi. Hem Barth hem de Forsyth, 
20. yüzyihn ilk yillannda egemen olan Ritschlianizm’e karsi gok güglü tepki 
göstermislerdi ve her ikisi de Kierkegaard düsüncesi igin erken bir degerlendir- 
me yapmislardi. Ancak, Barth’i veya Forsyth’i “Barth’dan önceki Barthgi” ola- 
rak göstermenin bir anlami yoktur. 

Iskogya’daki teoloji gelenegi ile ilgili olarak söylediklerimizin ïsigmda, Is- 
kogya Kilisesinin bir üyesi olmamasina, Kongregasyonalist olmasina ragmen, P. 
T. Forsyth’ in bir Iskog oldugunu ögrenmek fazla sasirtici olmayacaktir. Memle- 
keti olan Aberdeen’deki Aberdeen Universitesinin Klasikler bölümünden mezun 
olan Forsyth, önce, bir Latince profesörünün asistani olarak galisti. Forsyth’ in 
teolojiye olan ilgisi, geng, parlak bir oryantalist olan Robertson Smith’le kurdu- 
gu arkada§hk ile basladi. Robertson Smith, 1870 yilinda, 24 yasinda iken 
Aberdeen’deki Free Church College’de Eski Ahit Yorumu ve Dogu Dilleri pro- 
fesörü olmustu. Robertson Smith'in önerisi ile, Forsyth, Gottingen’e bir gezi 
yapti ve Albrecht Ritschl’in danismanhginda teoloji galisti. Ingiltere’ye geri dön- 
dügünde, Londra’daki New College’de Kongregasyonalist papazhgi igin kutsa- 
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ma egitimini üstlendi. 1876’dan 1901’e kadar 25 yil Bradford, Londra, 
Manchester, Leicester ve Cambridge gibi bir dizi yerde papazhk görevi yapti. Ilk 
önemli calismasi olan Positive Preaching and the Modern Mind (1907) adli 
kitabinin acilis cümlesinde “belki de fazla ileri giden bir giri§ olacak ama 
Hristiyanligin vaaz yoluyla ya ayakta kalacagini veya cökecegini söyleme cesa- 
retini kendimde buluyorum” demesi, onun papaz olarak sahip oldugu tecrübe 
dikkate ahndiginda hic sasirtici degildir. Forsyth, 1901 yilindan ölüm yili olan 
1921 yilina kadar Londra’daki Kongregasyonalist teoloji koleji olan ve 1900 
yilinda Londra Universitesi Teoloji Fakültesini kurmak icin birle§tirilen yedi 
kolejden (iki Anglikan, üg Kongregasyonalist, bir Wesleyan ve bir de Baptist) 
birini olugturan Hackney Koleji’nin müdürlügünü yapti. Böylece, Londra Uni- 
versitesi, mezhep bakimindan tarafsiz olan bir teolojik etüt müfredatinin öncüsü 
oldu. Ögrenciler, kolejlerinde hem teoloji alaninda bir diploma icin calisacaklar 
hem de aym zamanda kendi mezheplerinin disiplinlerini ve baki§ acilanni ög- 
reneceklerdi. 

Forsyth, tarih aracihgiyla teoloji pratigi yapan bir teolog olmaktan ziyade, 
fitri olarak sistematik bir teologdur. Buna ragmen, 19. yüzyilda ve 20. yüzyilda 
gündemi olusturan tarihsel-elestirel Kitabi Mukaddes Etüdü ile ilgili görügünü 
dikkate almamiz ögretici olacaktir. Kitabi Mukaddes’ in yanilmazhgi doktrinini 
tamamen terk eden Forsyth, teologun dikkatinin odaginda Kitabi Mukaddes’in 
sadece metninden ziyade Tannnin inayeti ilkesinin olmasi gerektigi hususunda 
israr etti. Forsyth’e gore, Kitabi Mukaddes’in ortaya koydugu §ey, sadece bir 
dizi olayin bölümlere aynlarak bilimsel titizlikle incelenmesinin ötesinde, mesa- 
jin iletilmesidir. Gercek tarihci, ileri sürecegi bir teoriye, hipoteze veya kanuna 
sahip olmasi bakimindan analizciden farklidir. Hristiyanlik teolojisi söz konusu 
oldugunda, teorinin yerini Tann’nin eylemi, mesajin kendisi almaktadir ve ta- 
rihgi, bu mesajdan, insanin Tann hakkindaki hipotezi olarak degil, Tann’nin 
insana essiz Sözü olarak bahsetmektedir. 

Forsyth, cagdas Alman teologu Georg Wobbermin’in (1869-1943) Al- 
manca iki terim olan Geschichte ve Historie arasinda yapmi§ oldugu ayirimi 
benimsedi. Historie terimini “tarih biliminin metotlan ile cözümlenebilen tarih” 
olarak, Geschichte terimini ise “ahlaki ve sipiritüel bütünlük olarak alinan insa- 
noglunun geli§en organizmasi” olarak tammladi. 2 Yeni Ahit’te yer alan olayla- 
nn kayitlanni ele alirken, hem Historie hem de Geschichte terimleri ile ilgili 
olmak zorundayiz. Tann’nin Isa Mesih’teki eylemi, ilham edilen (ama yanilmaz 


2 P. T. Forsyth, The Principle of Authority, s. 112-16. 
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olmayan), kendi yaratici ‘parlakligini’ yayan apostolik bir yorumdur. Isa’mn 
hayati ile ilgili tarihsel etüt, bize, Kristolojinin teorilerine ait delilleri saglamaya- 
caktir. Qünkü, icinde bulundugumuz ve elestirel aragtirmacilikla tespit edildigi 
sekliyle, belli bireysel olaylann yekününden daha genis bir sey olan gelenegi 
bize saglayan, Geschichte dir. Isa’nin “büyük hakikati”nin ortaya konmasi ve 
yorumlanmasi, yagayan Kilisenin aktif gelenek ve tecrübesinden ayri yapila- 
maz. Isa, Tann ve Kutsal Ruh’un entegrasyonu, Incil tarihini diger tarihten ayi- 
ran geydir. Isa’yi bizim cagdasimiz yapan, Kutsal Ruh’tur. Isa hakikatinin man- 
tik olarak yada yapi olarak bir temeli yoktur; sadece temas noktalari vardir. 
Forsyth’in agikga ifade ettigi gibi, insan icin din, dogaldir; inanc ise dogal de- 
gildir. Hristiyanlik dogal degildir. Forsyth ve daha sonra Karl Barth tarafindan 
ifade edilen türden görüglerin ortak kökeni, süphesiz Martin Luther’dir. 

Bundan dolayi, Incil Tenkidi, kendini inayet esasi üzerine kuran bir inang 
igin panik nedeni olamaz. Forsyth, Incil ara§tirmacilarinin tarihsel arastirmalari- 
na maruz kalmanin aslinda kendi inancini ne kadar derinlestirdigini, inancinin 
“kötü temelli duygu” ve “sevimli din anlayigindan”, Isa’nin hag’ina nasil dö- 
nüstügünü anlatmaktadir. Bu konu ilgili olarak §öyle demektedir: 

Dirili§ delillerini tartismadan önce, ihtiyac duydugumuz §ey, Tanri hükmü 
(Hac inayeti) anlayisinm, Hac’in tamttigi kutsallik ve Hac’in nehyettigi günahla 
ilgili anlayism yeniden canlanmasidir. 3 

I§te bundan dolayidir ki Kitabi Mukaddesin essiz olu§u, onun kurtulus ta- 
rihi olmasindan kaynaklanmaktadir. 

Forsyth, kefaretle ilgili iki kitap yazmistir. Bu kitaplardan The Cruciality of 
the Cross (1909) 1908-1909 yillannda verdigi tebligler, bu kitapta gözden geci- 
rilmis ve geni§letilmi§ gekilde yer almaktadir. Forsyth’in ikinci eseri olan The 
Work of Christ (1910) adli calismada, Hac’in yorumunu ele almakta ve 
Forsyth’in düsünce merkezini Hac’in yorumu olusturmus olmasina ragmen, 
genelde, söylemek zorunda kaldigi seylerin derinligini tatmin edici bir ifade ile 
ortaya koyamayan birisi olarak gösterilir. Bütün bunlarin ötesinde, Forsyth, 
Hristiyanlik doktrininin tümünün etik gücü üzerinde durmak istemistir ve 
“dogmanin moralize edilmesi” olarak belirttigi anlayisa olan ihtiyac konusunda 
israrci olmustur. Zamaninin Ritschlian ekolünün görüslerine ters olan bu meto- 
dolojik öneri, Isa’nin kendini feda ederek fedakarlik konusunda örnek bir du- 
rum sergiledigini ve Tann’nin bu örnek durumun gücü ile insanligi kendine 


3 . P. T. Forsyth, Positive Preaching and the Modern Mind, s. 284. 
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cektigini ileri süren kefaretin “moral etkisi” teorisi adi verilen görüge uygun 
dügmedi. Forsyth, bu görüsün tersine, Tann’nin insanlik icin sadece bir seye 
igaret etmedigini, göstermedigini, bir §ey yaptigmi vurguladi. Burada, tekrar 
fiiliyata öncelik verilmesi dikkat cekici bir durum olusturmaktadir. Bu durum- 
dan etkiledigi anlayis, bizzat Tann’nin kendisi tarafindan gerceklestirilen insan- 
likla Tann’nin pratik iligkisi baglamindaki degigikliktir. 

Bu vurgunu nedeni, ilahi sevgi fikrinin her kullamminda kutsallik fikrinin 
korunmasinda yatmaktadir. Ayrica, Forsyth, St. Anselm tarafindan ileri sürülen 
“bir kutsal tann, günaha sanki o günah degilmig gibi muamele edemez” geklin- 
deki tezini kabul etmektedir. Forsyth’e gore, ilahi hüküm igin moral gartlar var- 
dir. Isa, tipki insanin icindeki Tann gibi, insanligin temsilcisidir, Lideri oldugu 
insan ïrkinin hepsiyle saglanmasi beklenen dayanigma anlayismin bir formu- 
dur. 

Forsyth, “kefaret teorileri” denilen teorilerin herhangi birini acik bir §ekil- 
de desteklememesine ragmen, eserlerinde fedakarlik tema’si hakimdir. Bu ge- 
leneksel dügüncenin önemi, bircok dügünüre gore, Forsyth’ in eserlerinin en 
güclüsü ve yaraticisi olan ve sasirtici ölcüde gok kitabin yayinlandigi 1909 yi- 
linda yayinlanan The Person and Place of Jesus Christ adli eserde ele alinma- 
sindan kaynaklanmaktadir. Bu eserde, Forsyth, 19. yüzyihn ikinci yarisinda 
Alman Protestanizmi iginde gelisen “Kenotik Kristoloji” konusunu agikga sa- 
vunmustur. Ancak, muhtemelen Forsyth de biliyordu ki, 1909 yili itibariyle bu 
doktrin hem bizzat Albrecht Ritschl’in kendisi tarafindan hem de gok sayida 
ba§ka yazar tarafindan da siddetle kar§i gikildigi igin, §öhret kaybetmisti. 

Kenotik Kristolojinin ana noktasi, Ilahi Trinite’nin Ikinci Kigisinin kendi 
muhteviyatini bosaltmak suretiyle enkarnasyon yasamasmdan bahsetmesidir. 
Bu düsünce, Filipililere Mektup’un 2. (5-11) bölümünde gegen ve özellikle I- 
sa’nin tasvirini yapan ayetlere dayamyordu: “Mesih, Tanri özüne sahip oldugu 
halde Tanriya egitligi simsiki sanlacak bir hak olarak saymadi. Ama kul özünü 
alip insan benzeyisinde dogarak ululugunu bir yana birakti. Insan bigimine 
bürünmüs olarak ölüme bile boyun egip kendini algaltti.” Bu yorum, tartisilma- 
sina ragmen ve bu yeni teori, Kristoloji konusunda otorite olan Tomé of 
Leo’nun (M.S. 451) görüsü ile ters düsmesine ragmen, 20. yüzyihn baslannda, 
aralarinda gok sayida Anglikanin da bulundugu pek gok Ingiliz teolog igin son 
derece cazip bir teori olmustur. 

Kenotik teorinin standart bir formu yoktur. Fakat teorilerin birgogu kur- 
ban fikrine verdikleri önemle baglantilidirlar. Forsyth’ in durumu söz konusu 
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oldugunda, Forsyth’in “Rahiplik Dini (priestly religion)’ adini verdigi görügün 
paradigmasi olarak isa’nin kendini feda etmesine dayanan teolojinin sunulmasi 
özellikle ilginctir. Bu önemli Kongregasyonalist teologa gore, Hristiyanlik inanci 
rahiplik inancidir veya hicbir geydir. ‘Hristiyanlik inanci, yeryüzünde Rahiplik 
Hac’i (priestly cross) ve öbür dünyada Yüce Ebedi Rahip etrafinda toplanir’. 
Forsyth’e gore, Evanjelik Hristiyanlik, sosyal reformlari telkin eden Isa ile Kur- 
tanci Rahip (priestly redeemer) olan Isa arasinda bir secim yapmak zorundadir. 
Forsyth, sadece bütün inananlarin bireysel rahipligi degil, kolektif rahiplik üze- 
rinde durmaktadir ve göyle demektedir: Isa ile olan tam komünyon icerisinde 
kilisenin en büyük fonksiyonu, Isa ile tüm insanlik arasinda aracilik etmesidir. 
Kilise ve kilise adina konuganlar, nedamet duyan dünyaya, günahlannin af ve 
magfiretinin isa’da oldugunu ilan etme gücüne ve iradesine sahiptirler . 4 

Bu ruhbanlik digi rahiplik dini, isa’nin Hag’i üzerine kuruludur. Forsyth’e 
ait olan “dogmanin ahlakilegtirilmesi programi”, ya isa’nin kendini feda ederek 
ölümünde tamamlanan ilerleyici ahlaki geligmenin sonucu olarak ya da isa’nin 
dünyaya gelmesinden önce var olan büyük ve yaratici ahlaki hükümün sonucu 
olarak, enkarnasyonu algilama alternatifiyle onu kargi kargiya birakmigtir. 
Frosyth’in tercihi, ikincisi oldu. Bundan dolayi, enkarnasyon veya cismanileg- 
me, Tann adina ahlaki bir basan olsa gerek. Forsyth, israrci oldugu bu duru- 
mu, kenosis doktrini veya “kendi muhteviyatini bogaltma (divine self-emptying) 
olarak gördü ve su gekilde ifade etmeye calisti: 

Isa’da, kendi kendini indirgemis fakat sonsuz gücü kendi nefsini kirmada 
etkili olmus, kudreti zayiflikta mükemmellesmis, ilahi bilgelik icinde yer alan bir 
cehaletle bilmemeye razi olmus ve ilahi tamligimn fazileti icine muhteviyatini 
bosaltmis bir Tann ile karsilasmz . 5 

Kenosis teolojisi, plerosis teolojisi veya isa’nin kendi muhteviyatini dol- 
durmasi anlayisi ile uygun düsmektedir. Forsyth’in teoloji anlayismda, iki tabi- 
atli Kristolojinin yerini, birisi ilahi ve digeri de insani olmak üzere iki yönlü bir 
kristoloji almaktadir. Forsyth, kendi muhteviyatini doldurma (plerosis) görüsü- 
nü, insan olan isa’nin günahsiz bir hayat ve kutsal igleyig icerisine tahsisi ve 
derinlesmesi olarak aciklamaktadir. Böylece Forsyth, kenotik bir temele sahip 
oldugu görüldügü sürece “ilerleyici bir enkarnasyona” müsade etmektedir. 
Forsyth, bu konuda zihninde yer alan düsüncesini acikhga kavusturmak icin 
“varlik degeri” kavramini kullanmaktadir. Sonsuz ve her §eyi bilen birisi icin, 


4 P. T. Forsyth, The Person and Place of Jesus Christ, s. 12. 

5 P. T. Forsyth, The Person and Place of Jesus Christ, s. 294 
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ezeli ve ebedi varlik degeri, sezgi yoluyla ve es zamanli olarak her seyi bilmeyi 
ima edecektir. Fakat, cismanilesmis Tanri, sadece birinden digerine atlayan ve 
birbirini takibeden bilgiye sahip olan, kendisini, insanligin normal moral ko§ul- 
lan altinda genigleten bir varlik degerine sahip olacaktir. Bundan dolayi, sonsu- 
zun fani ve sonlu dönügümü, ilahi özelliklere ait varlik degerinin “geriye gekil- 
mesini” gerektirmektedir. Buna kargihk olarak, Isa’nin geligim tarihi, kendisinin 
baslangicta birlikte gelmi§ oldugu varlik degerinin, tedrici olarak, moral fetih 
tarafindan eski haline getirilmesinin tarihidir. 

Forsyth’in ingiliz teolojisi üzerindeki etkisi ve en azindan enkarnasyon ve 
Hag ile ilgili fedakarlik esasli kenotik görüsü, önem arz etmektedir. Duygusal 
Protestanligin etik safligina kar§i yaptigi polemik, hala ho§ bir okuma malzeme- 
si olma özelligini korumaktadir. Forsyth’in bu yazilannda görülen analitik agik- 
lik bakimindan eksiklikler, pastoral papazhk görevinde uzun süren girakhgi so- 
nucunda elde ettigi retorik gügle giderilmektedir. Forsyth’in Incili ele alis tarzi, 
mükemmel bir sezgiye dayanmakta ve gok sayida elestiriye ragmen varligini 
hala sürdürmektedir. Fakat Forsyth’in yazilannda kullandigi ve kendisi igin gok 
dogal gözüken darbimesel tarzi, kendinden sonraki ögrencilerini gok sayida 
muamma ile kar§i karsiya birakmaktadir. Forsyth, mükemmel bir teolog idi; 
fakat, onun mirasi daha ihtimamli ve bütünleyici bigimde gelistirilmeye muh- 
tagtir. Yasadigi dönemde gok sayida hayrani olmasina ragmen, bilinen bir ha- 
lefi olmamistir. Forsyth’in gok basarili bigimde aydinlattigi meseleleri daha fazla 
vurgulamak igin bir sistematikgiler gelenegine sahip olmayan Ingiliz Teolojisi, 
Ingiliz teoloji hayaünin özünü olusturan elestirel Ortodoksluk Gelenegi iginde 
etkili oldugunu agik bir bigimde göstermektedir. 

YENÏ AHIT ARA§TIRMACILARI 

C. H. Dodd (1844-1973) 

ingiliz teolojisine özellikle Kristoloji alaninda önemli katkilarda bulunan 
bir grup Yeni Ahit dönemi arastirmacismin önemini, biz simdi anlamaktayiz. Bu 
grupta yer alan birinci arastirmaci, C. H. Dodd’dur. Gallerli bir 
Kongregasyonalist olan Dodd, Oxford bursu kazandi ve Oxford Universitesin- 
de, 1907 yilinda, Klasikler alaninda birincilik diplomasi aldi. Forsyth gibi, Dood 
da bir dönem igin Almanya’ya gitti ve Berlin Universitesinde Adolf von 
Harnack’in danismanhginda egitim gördü. Hgi alani Roma imparatorlugu 
numizmatikleri idi. Oxford’a bagli Mansfield Kolejinde bir süre papazhk egitimi 
aldiktan sonra, Warwick’deki Kongregasyon Kilisesinde üg yil papazhk yapti. 
1915 yilinda Oxford’daki eski kolejine geri gagnldi ve 1930 yilinda Manchester 
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Üniversitesi, Incil Elestirisi ve Yorumu Rylands kürsüsüne secilisine kadar bu 
görevde kaldi. Manachester’da ge een bes yildan sonra, Cambridge Universite- 
sinde Norris-Hulse teoloji profesörü oldu ve 1949 yilinda emekli oluncaya ka- 
dar bu görevini sürdürdü. 1950 yilinda New English Bible’i cikaran ökümenik 
grubun genei müdürlügüne getirildi. 

C. H. Dodd’un kariyerinin hikayesi, vurgulamig oldugumuz geleneksel 
ko§ullar icindeki önemini bir ölcüde maskelemektedir. Oxford ve Cambridge 
üniversiteleri, kapilanni ilk defa kesin bicimde Anglikan inancinin 39 Maddesi- 
ne bagli olamayanlara actiktan 30 yil sonra, Anglikan olmayanlarin ilahiyat 
alaninda daha yüksek dereceler almasinin hala mümkün olmadigi bir zaman- 
da, C. H. Dodd Oxford üniversitesine girmeyi bagardi. Eski bir üniversite orta- 
minda, Comformist olmayanlara papazhk egitimi almalarini saglamak ve 
Kongregasyonalist üniversite ögrencileri icin bir faaliyet alani olugturmak ama- 
ciyla özel olarak Mansfield Koleji kuruldu. Bu kolej, gok gegmeden, Oxford, 
Londra ve Cambridge üniversitelerindeki kürsülere terfisi engellenen ve Angli- 
kan olmayan segkin arastirmacilarin bazilari igin bir cazibe merkezi haline geldi. 
Manchester üniversitesindeki Rylands Kürsüsünde, Dodd’un selefi olan ki§i, bir 
Ingiliz üniversitesinde Anglikan olmayan ilk ilahiyat profesörü idi ve Dodd’un 
Cambridge üniversitesinde yeni kurulan Norris-Hulse Ilahiyat kürsüsüne segil- 
mesi, eski üniversitelerin birinde muhalif birinin ilahiyat profesörlügünü elinde 
tutmasi, ilk kez görülen bir durum olmustur. 6 

Bu yüzden, Yeni Ahit’in tarihsel temellerine Dodd’un sürekli ilgi göster- 
mesi, genelde Ingiliz teolojisinin elestirel-Ortodoks görüsü olarak degerlendiri- 
lebilecek görüsle uyusmasi gerekiyordu. Dodd’un yazilan, Yeni Ahit Kitaplan- 
nin, Paul’un Mektuplannin, Sinoptik Kitaplann ve Dördüncü Avanjelistin esas 
noktasi ile ilgili idi. Fakat, Tann’nin tarih boyunca yüce olduguna dair inang ile 
Isa’nin ve ilk Hristiyan topluluklarin hayatini kusatan olaylann tarihsel özelligi 
arasindaki ili§ki, Dodd’un hayati boyunca kafasini mesgul eden tek problem 
olmustur. Dodd, esas olarak, son zamanlara ait konularin ilk zamanlardaki vaa- 
zinin yapisi ile ilgili etkili teorinin kurucusu olarak anilir. Bu teori genellikle 
“farkedilmis eskatoloji” olarak bilinir ve bu teori ile Dodd’un kastettigi sey su- 
dur: Gelecek Olan Zaman yada Eschaton, zaten Mesih’in rahipligini, ölümünü 
ve diriligini igine alan tarih igine girmistir. 


D. W. Dillistone tarafindan yazilan C. H Dodd: lnterpreter of the New Testament adh esere bkz. 
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1905 yilinda, evrim tartismasma ayrilan bir makalede, P. T. Forsyth, in- 
sanlik tarihinin sabit bir evrimsel ilerleme karakteri göstermekten ziyade krizle- 
rin dogurdugu bir ilerleme karakteri gösterdigi hususunu zaten vurgulami§ti. 
Hristiyanlik tarih felsefesi noktasindan bakildiginda, Isa’mn Hacinda merkezi ve 
mutlak bir kriz vardir. 1920 yilinda, Dodd’un ilk tam eseri olan the Meaning of 
Paul for Today adli kitapta, Paul’un tarih felsefesi yorumlanirken anahtar kav- 
ram olarak “kriz” terimi kullanilmistir. Dodd’a gore, ilk Hristiyanlann hepsinin 
temel inanci, insanlik tarihinin kriz noktasinda ya§adiklanni, kendilerinin “Za- 
manin Cocuklan” ve yeni bir dünyanin sakinleri olduklanni fark etmeleri idi. 
Dodd’a gore Paul, baslangicta Isa’mn gözle görülür bir dönü§ünü bekledi ama 
daha sonra bu dü§üncenin giydirildigi apokaliptik görsellik Dood’un dü§ünce 
biciminde daha az merkezi olan bir hal aldi ve daha acik bicimde “the Divine 
Commonwealth” adini verdigi ve milliyet, kültür, cinsiyet veya statü ayrimla- 
nndan daha derin bir insanlik birligi anlamina gelen dü§ünce üzerinde durdu. 

Dodd’un ilk büyük kitabi olan ve kendisinin yapici teolojik konumunun 
en mükemmel ifadesini yansitan The Authority of the Bible (1928) adli kitapta, 
“kriz” terimi önemli bir yer i§gal etmekte ve bu önemini korumaktadir. Dodd’a 
gore, “Mesih’in ölümü, dinin krizi olmu§tur.” Isa’nin ölümü ve dirili§inin sonu- 
cunda, insanlik tarihinin yeniden sekillenmesi, Hristiyanligi essiz bir tarihi din 
haline getirmektedir. “Hristiyan icin, olaylar ve nesneler Tann’nin sakramental 
bir göstergesidir.” 7 Tarihe yönelik bu tutum, Mesih’in hayati ve ögretisi konu- 
sunda yapilan ara§tirma ile baglantili dogal bir sonuctur. Gercekte, Harnack’in 
da israr ettigi gibi, bu tür ara§tirmalar yapilmalidir. Ancak, buradaki zorluk 
Albert Schweitzer ve Johannes Weiss gibi ara§tirmacilardan dolayi, Karnack’in 
programimn sikintiya girmesi olmustur. Cünkü, Albert Schweitzer ve Johannes 
Weiss gibi ara§tirmacilar, Yeni Ahit’in, hem Isa’nin gelecege ve Tann’nin gele- 
cekteki hakimiyetine inandigini hem de bu beklentinin sonradan yerine getiril- 
medigini gösterdigini iddia etmi§lerdir. Ara§tirmacilar bu tür negatif sonuclara 
vanrken, tarihsel arastirmaya teslim olmak, bir Hristiyan icin inanc acismdan 
risk ta§imaz mi? 

Dodd'un hayati boyunca savunmus oldugu, Hristiyan ara§tirmacilann ta- 
rihsel arastirma ile ugra§malarina gerek oldugu konusu, Ingiliz teolojisi icin son 
derece önemlidir. O’ na gore, tarih icerisinde bir vahiy üzerine kurulu olan bir 
inanc igin, tarihsel arastirmadan ba§ka bir alternatif olamaz. Ancak, Dodd’un 
kendisi, Incil arastirmasmda, ba§ka yönlere yönlendirdigi bircok sayida önemli 


7 C. H. Dodd, The Authority of the Bible, s. 282, 260. 
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ekol ile kurdugu israrli ve hafif diyalogda bunu uygulamistir. Yeni Ahit yorumu 
konusunda,i ba§ka ekoller de etkili olmu§tur. Mesela, din tarihi ekolü, diger dini 
kaynaklardan ilk Hristiyanligin almis oldugu fikirlerin büyüklügü üzerinde dur- 
mustur. Dodd, bu ekolün görü§lerinin cogunu kabul etmektedir; fakat, O’ na 
gore, kökeni ne olursa olsun, fikirler ve pratiklerin birle§tirilmesi yeni bir yapi 
olu§turmaktadir. Daha sonra, Dodd, bu elestiriyi kullanarak, yazili dönem ön- 
cesindeki Mesih geleneginin bagimsiz parcalannm yayih§ini yönlendiren egilim- 
leri anlamaya cahsmistir. Aym metotlan otantik tarihin önemli bir kismini yeni- 
den yapilandirmak icin kullanmayi ba§armi§tir. Tarihsel elestiri alaninda güc 
kazanmis olan belli bir tip teolojik liberalizmin egemenligine kar§i Barth’in orta- 
ya koydugu isyana cevap veren Dodd, vahyin bütünlügü dü§üncesinin degerli 
oldugunu kabul etmektedir; ama, tarihsel sorularin tarihsel cevaplara ihtiyac 
duydugu iddiasini ileri sürmektedir. Rudolf Bultman, Isa’nin hayaüni ele alan 
tarihi yazmak igin yapilan tüm te§ebbüslerin, gerceklesmesi imkansiz ve arzu 
edilmeyen te§ebbüsler oldugunu iddia ettigi zaman, Dodd’ dan etkilenen veya 
onun ögrencisi olan Britanya’daki ara§tirmacilar, bu dü§ünceden etkilenmemis- 
lerdir. 1950 yilinda, Paul Tillich ile tarihsel ara§tirmamn riski konusu üzerinde 
yaptigi aciklayici bir konu§mada, kendine has duru§unu muhafaza etmistir. 
1950’li yillann sonlannda, Bultmann’in ögrencileri tarafindan ba§laülan tarihsel 
Isa’nin “Yeni Ara§tirmasi” , önemli derecede bir memnuniyetle karsilanmistir. 

Dodd’un ortaya koydugu teoloji anlayisinda, “kriz teolojisinin” bir kom- 
binasyonunu görürüz. Bu teolojiye gore, tarihin tüm anlami, isa’nin ölümü ve 
dirilmesi ile isa’nin hayati ve ögretisi konusunda nispeten muhafazakar sonuc- 
lar elde etmek igin hakli nedenler saglayan tarihsel arastirmaya dikkatli ve sa- 
birli teslimiyet üzerinde odakla§maktadir. Dodd, kariyerinin sonunda, dikkatini 
Dördüncü Kitap’a yöneltmi§tir ve The Interpretation of the Fourth Gospel 
(1953) adli eserinde, bu konu ile ilgili önemli temalan kapsamli sekilde ele al- 
diktan sonra, Dördüncü Kitap aracihgiyla ortaya cikan geleneklerin bagimsiz 
tarihsel degerini tarti§maktadir (Historical Tradition in the Fourth Gospel, 
1963). ve Cok carpici bicimde, özellikle Sinoptik Kitaplarda yer alan isa portre- 
sinin, temelde Yuhanna’da ge een isa portresi ile uyumlu oldugunu iddia etmis- 
tir: 

Özetlemek gerekirse, Sinoptik Kitaplar siir, hikaye ve canli diyalog olarak, 
i§leyen durum üzerindeki etkisi insanlari hüküme ulastiran bir Mesih resmi or- 
taya koymaktadir. Bu Mesihi’in sonlulugu, kiyamet günü ile vurgulanir; fakat, 
aslinda, bu hükmün bizim gözlerimizin önünde oldugunu görürüz. 
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Yuhanna’nin, soyut genei teorilerle sunum metodu, gok farklidir ama bu su- 
numun arkasinda yatan resim yukarida ge een resimle aym resimdir. 8 

C. F. D. Moule (1908-) 

Tipki C. H. Dodd gibi, C, F. D. Moule da ögrenciliginde klasikleri 
gal§ti ve teoloji egitimini teoloji kolejinde yapti. Dodd’un tersine Moule, 
bir Anglikan kurumunda teoloji egitimi aldi. Moule, inceledigi ele§tirel 
Ortodoksluk gelenegini, özellikle The Birth of the New Testament (ilk 
baski, 1962; gözden gecirilmi§ ve yeniden yazilmi§ ücüncü baski, 1981), 
The Phenomenon of the New Testament (1967) ve The Origin of Christology 
(1977) adli eserlerinde ele almaya devam etti. Dodd gibi, Moule da Al- 
man yorum ekolünün etkisini kabul etmektedir; fakat, önemli ölgüde bir 
zihin ve muhakeme bagimsizligim muhafaza etmektedir. Cambridge’de 
Lady Margaret Ilahiyat kürsüsünde 1951 ’den 1975’e kadar süren uzun 
bir görev döneminde, gok sayida aragtirma ögrencisine dani§manhk 
yapmistir ve yetistirdigi ögrenciler segkin görevleri ellerinde tutmaya de- 
vam etmektedirler. 

Arastirmacilar tarafindan ara sira bir tür varsayim olarak kabul edi- 
len ve Mesih’ten (Jesus) Tanri (Lord) olarak bahseden Yüksek 
Kristolojinin, Yeni Ahit döneminde, Isa’dan peygamber ve ögretici olarak 
bahseden daha ilkel ve daha a§agi bir Kristolojiden dogdugu §eklindeki 
varsayimi gürütme gabasi, Moule'in gali§masimn önemli bir yönü olmu§- 
tur. Burada yer alan problemin büyük bir kismi, Yeni Ahit’te gegen Isa ile 
ilgili unvanlarin önemi üzerinde Alman ara§tirmacilann yaptigi ara§tirma- 
lar tarafindan belirlenmistir. Ancak, Moule, kesinlikle Paul Kristolojisinin 
kökenleri ile ilgilenmistir. Paul’a göre, Isa, ortak bir §ahsiyet idi. 

Moule’e göre, Isa, ilk günlerden itibaren, “sadece bir insan ferdi de- 
gil, toplumlan ve kigileri igine alan ve Hristiyanlarin Kitabi Mukaddes’ten 
tanidiklan, Tann ile insan arasindaki ili§ki kaliplannin hepsinin üzerinde 
birlegtigi bir ki§i” olarak yorumlanmigtir. 9 Bu iddianin amaci oldukga agik- 
tir. Bu iddia, bu fenomenin eskiliginin nasil agiklanacagina iligkin olarak 
inanmayanlar tarafindan sorulacak olan apolojetik soruya yöneltmeyi 
amaglamaktadir. Aym strateji, Moule’un dirili§ delillerini ele ah§ tarzinda 


8 Farmer, C. F. D. Moule and R. R. Niebuhr, “The Portrait of Jesus in John and in the Synop- 
tics”, Christian History and Interpretation: Studies Presented to John Knox (Cambridge, 
1967), s. 183-198 

9 C, F. D. Moule, The Origin of Christology, s. 136. 
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da ortaya cikmaktadir. Moule, burada da, aym tarzda, bo§ mezar hikaye- 
sinin ilk gelenegin bir pargasi oldugunu ve bu durumun aciklanmasi ge- 
rektigini iddia etmektedir. 

D. E. Nineham (1921-) 

Ingiliz Yeni Ahit ara§tirmaciligimn higbir sapma göstermeden, ele§ti- 
rel Ortodoksluk formlarmdan ayrildigini kabul etmek bir hata olacaktir. D. 
E. Nineham’in cah§masi. tümüyle tarihsel olan konularda, daha ku§kucu 
durumlann da önemli bir yere sahip oldugunun bir göstergesi olarak gö- 
rülebilir. Nineham, R. H. Lightfoot’un (1883-1953) Synoptik ïncillerin tarihsel- 
ligi konusunda süphecilige yol acan tutumunu gelistirmistir. Nineham, 1963 
yilinda, St. Mark Incili üzerine yapmis oldugu bir yorum yayinladi ve bu yo- 
rumda, metini, tarihsel gercek ile yorumun birbirine girmi§ hali, tek yanli bir 
tutumun, tarihle ilgili olarak güvenilir bir karar verme i§ini imkansiz kilan bir 
kan§im olarak ele aldi. Nineham’a gore, Isa’mn yeniden yapilandinlan hayati- 
nin tecrübeye dayali tarihsel taslagi vermek mümkündür; ama bu taslak, mo- 
dern dini anlayi§ tarafindan kabul görülebilir bir taslak olamaz. Nineham, C. H. 
Dodd’un The Founder of Christianify (1970) adli son kitabini elestirirken, 
Weiss ve Schweitzer’in birbirine uyan eskatolojisine kar§i, Dodd’un verdigi 
ömür boyu mücadelenin ba§ansiz oldugunu savunmaktadir. Nineham’ in arka 
arkaya yayinlanan konferanslanndan olu§an The Use and Abuse of the Bible 
(1976) adli eserinde, Yeni Ahit’in gecmisinin tekrar geri getirilemeyecegi ve 
cagdas Hristiyan apolojisinin elde edilemezligi, en iyi bicimde, bizim gösterdi- 
gimiz konsensüse keskin bir tepki olarak görülebilir. 

§u ana kadar tartistigimiz teologlarin, Isa’nin hayati ve ögretisinin tarihsel 
incelemeye tabi tutulmasi konusunda bu kadar inatci olmalannin nedenlerin- 
den biri, onlann egitimleri, yani, onlann cogunun teolog olmadan önce klasikci 
olmalariyla ilgili olabilir. Bir klasikci, tarihsel sorunlar üzerinde nispeten tarafsiz 
bir sonuca ula§mamn mümkün olduguna inanacak sekilde egitilir. Isa hakkin- 
daki birtakim anahtar tarihi önermeler, Kristoloji teolojisi icine mantiksal olarak 
intikal etmi§tir. Bu durumun hemen hemen hig sapma göstermeden bugüne 
kadar gelmesini, Ingiliz teolojisi igin önemli bir güclük olarak düsünüyoruz. 
Nevar ki, daha zor olan §ey, “yüksek” Kristolojinin, yeterince gok sayida sag- 
lam tarihi gergeklerle desteklenmesi gerektigini öne süren varsayimdir. 
Kristolojik ifadelerin tasdiki ile reddi arasinda yeterince dikkatli bir ayirim yapi- 
lamami§tir. Kristoloji igin tarihsel ara§tirmanin önemi, Mesih ile ilgili (hig var 
olmadigi, kötü bir adam oldugu, saplantilari oldugu gibi) olumsuz veya §üphe 
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uyandiran yargilari cürütme yeteneginde yatmaktadir. Ancak, bu durum, co- 
gunlukla yeterince anlagilmamigtir. Isa’nin carmiha gerilmesi, O’nun, dünyada 
Tann ile son kesigme noktasi olduguna havarilerinin gok erken bir dönemde 
inanmalan gibi tarihsel özellige sahip higbir gergek, Kristolojinin iddialanni dog- 
rulamaya imkan vermez. “Elestirel Ortodokslugun” provoke ettigi düsmanhgin 
gogu, vardiklari sonuglar konusunda gok iddiali ve nispeten muhafazakar olan 
Incil tarihgilerinin uyandirdigi kugku ile agiklanabilir. 

PATRISTIK DÖNEM ARASTIRMACILARI 

G. W. H. Lampe (1912-1980) 

Bu bölümde, Patristik teoloji tarihi üzerine yazilar yazmak suretiyle yapici 
teolojik yaklasimlanni devam ettiren iki Ingiliz teologunu ele alacagiz. Bu teo- 
loglann ikisi de Anglikandir ve bizzat bu durum bile tek basina gok önemlidir. 
Anglikan papaz adaylari “Dinin Otuz dokuz Maddesi” üzerine yetistiril irmek- 
teydi ve gogu aday II. Dünya Savasi sonrasina kadar asagidaki sahadeti okur- 
du: 

VIII. Üg Iman Esasina Dair 

Üg amentü olan Nicene Creed (Iznik Konsilinde belirlenen iman esaslan), 
Athanasius’ Creed (St. Athanasius tarafindan belirlenen iman esaslan) ve yay- 
gin olarak Apostles Creed (Havariler tarafindan belirlendigine inanilan iman 
esaslan) olarak isimlendirilen amentü esaslan tümüyle kabul edilmeli ve ina- 
nilmahdir: günkü, bu iman esaslan, Kutsal Kitabin gok sayidaki kesin garantisi 
ile ispatlanabilir. 

Avrupa’daki reform culannin gogunun yazilannda ve kiliselerindeki itiraf 
belgelerinin birgogunda benzer agiklamalari bulmak mümkün olmasina rag- 
men, Anglikanlar, reforme edilmis olan Bati Katolisizminin piskoposluk bigimi- 
nin, ilk bes asirda görülen bölünmemi§ kilisenin düzen ve doktrinine gok yak- 
lastigim israrli bigimde öne sürmüslerdir. Anglikan piskoposu olan Lancelot 
Andrewes’in (1555-1626) meshur sözleri bu iddiayi kesin ve net bigimde özet- 
lemistir: 'Tann’nin kendisi tarafindan yaziya indirgenen bir kilise kanunu, iki 
ahit, üg inang amentü, dort genei konsil, be§ asir ve o dönemdeki bir dizi kilise 
kanunu ... bizim inancimizin sinirlanm belirler.’ Bu gekilde belirlenen bu inang, 
sadece Anglikanlann inanci degildir, aym zamanda bu inang, özellikle Angli- 
kanlann hakimiyetinde olan eski üniversitelerde Ingiliz teoloji müfredatimn gizli 
önceliklerini de yönlendirmis bir inangtir. Müfredatlarda öngörülen mezhepsel 
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tarafsizlik, bu müfredatlarin Anglikan kabullerine gore hazirlanmis oldugu ger- 
cegini gizlemigtir. 

Onceleri dogmatik teoloji olarak bilinen Patristik teolojinin yogun ve 
metne dayali olarak cahsilmasi, cogu teoloji müfredatlannda zorunlu olmugtur 
ve bu durum bahsedilen Anglikan kabullerinin belirledigi bir durumdur. Ayrica 
bu durum, Anglikan olmayanlara ilaveten Anglikanlarin ve Ingiliz teolojisinin 
bütününün teolojik olusumunu gartlandiran bir durumdur. G. W. H. Lampe, 
Oxford’da egitim gören bir Patristik dönem tarihcisi idi. Lampe’nin esas bilim- 
sel bagansi, Patristic Greek Lexicon (1961-8) adli bir calismayi yönetmesi ol- 
mustur. 1951 yilinda, Kilise Babalan, Yeni Ahit’te vaftiz doktrini ve konfirmas- 
yonu konulanni ele alan ve The Seal of the Spirit adli gok önemli bir kitap ya- 
zan Lampe, bu kitapta, Anglikan Anglo-Katolik gevrelerde popüler hale gelen 
vaftizin konfirmasyon sakramentine gidsten ba§ka bir sey olmadigini ileri süren 
bir görüse meydan okumaktadir. Bu fikir, Yeni Ahit ve Patristik delillere atifta 
bulunularak ileri sürüldügü igin, Lampe’nin bu görüse kar§i vermi§ oldugu ce- 
vap, ilgili Patristik metinlerin esasli bir incelemesini igermektedir. Bu eser, bu- 
güne kadar devam eden önemli bir tartismayi da baslatmistir. Lampe’nin ken- 
disi, sonunda, bu meselenin vaftiz teolojisi üzerinde geligtigini fark etmistir ve 
Oxford Dictionary of the Christian Church isimli sözlügün 'confirmation' mad- 
desini §öyle tamamlamistir: Delillerin karmasikhgi, tarihe basvurmakla nihai 
gözüme ulasilamayacagini gösterir niteliktedir. 

Lampe'nin teolojik yolculugu, O’nu, “Barthgi neo-Ortodoksluk” ögrenimi 
gördügü ögrencilik günlerinden almi§, Anglikan Evanjelik ortak inang esaslan- 
nin yer aldigi The fulness of Christ (1950) adli eserde yer almasina ula§tirmi§ 
ve oradan da 1960’h yillarda gittikge agik bir bigimde ifade edilen teolojik libe- 
ralizme kadar götürmüstür. Alec Vidler tarafindan derlenen ve tartismali bir 
eser olan Soundings’ in (1964) The Atonement: Law and Love alt bagliginda 
yer alan kefaret konusundaki kalipgi bir teoriyi kabul eden Lampe, bo§ mezar 
hikayesinin tarihselligi konusunda bir saldin ba§latmi§tir. 1970’li yillarda, Orto- 
doks Triniteryan enkarnasyonculugu konusunda agik ve tam olarak yeni deger- 
lendirmeler yapmaya baslamistir. Bu yeni degerlendirmeler, Patristik metinler 
yeniden incelenerek yapilmistir. 

Daha önce, Patristik dönemi ele alan Greek Lexicon adli sözlükte “tek” 
veya “tek olan” (monogenes) ve “ogul” (huios) maddelerini yazmis olan 
Lampe, Athanasia Amentüsü ile ilgili Triniteryan Ortodokslugunun anlamsizh- 
gini ileri sürerken, tuhaf sayilabilecek bir durum yasadi. Dogmalar ve doktrinler 
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arasinda bir ayirim yapmayi reddeden Lampe, bütün doktrinlerin agagi yukari 
farazi ve gegici modeller oldugunu; bu modellerin, temel karar ve inanglari 
ifade etmek igin Hristiyanlar tarafindan yapilan modeller oldugunu ileri sürdü. 
Bundan dolayi, Lampe’ye gore, Hristiyanlikta belirleyici olan gey, Hristiyanligin 
doktrinleri degil, Mesih Isa’mn en merkez ve doruk noktada bulunan Tann 
sevgisine verilen cevaptir. Kutsal Ruh ile insanlik ruhunun bir araya gelisinin 
mükemmel bir gekilde gerceklesmesi ve somutlagmasi, Mesih’te gerceklesmistir. 
Insanin kisiligine uzanan, O’nun iginde yasayan, O’na ilham veren ve O’nu 
harekete gegiren Kutsal Ruh kavrami, Lampe’ nin tercih ettigi doktrin modeli 
olmustur. Bu nedenle, bu model, Mesih’in insan tabiati veya özerkligi ihlal e- 
dilmeyen insanlik özelligi ile ilgili tam ve güvenilir bilgiyi saglayabilir. Bu dü- 
sünceden hareketle, Lampe’nin Ortodokslugun Triniteryan 
enkarnasyonculuguna yaklasimmda güglü bir Erasmus etkisinin var oldugu 
söylenebilir. 

Lampe, Ortodokslugun nasil geligtigi konusunda bilgi verirken, erken dö- 
nemde var olan Kiliselere ait kutsal metinlerde, Mesih’in öneminin yorumlana- 
bilecegi gok gegitli modellerin bir arada bulunabilecegi görüsünü esas almakta- 
dir. Lampe’ye gore, Kutsal Ruh, Tann’nin Oglu (Adem, Israël ve beklenen Me- 
sih), Tann’nin Hikmeti ve Tann’nin Sözü gibi terimlerin hepsi, Tann’nin varlik 
tecrübesine dokunusunu, Tann’nin hareketini ve ilhamini ortaya koyan terim- 
lerdir. Maalesef, Platonik düsüncenin etkisiyle Tann’nin sözünün veya hikmeti- 
nin kigilegtirilmesi durumu ortaya gikmistir ve bu terimler, Tanri ile insanlik 
arasinda aracilik yapan Tann’nin yardimci temsilcileri olarak görülmeye bas- 
lanmistir. Mesih’in kendi kisisel varligini yorumlama ihtiyaci ile karsi karsiya 
kalan ilk Hristiyan teologlar, yeni bir yorum modeli gelistirmek zorunda kalmis- 
lardir. Bu model, daha önceden varolan bir ilahi varlik modeli olan “Tann O- 
gul” modelidir. Dördüncü asirda, Tann Ogul’un Tann’dan hem ayn hem de 
farkli olup olmadigi sorusu Arius tarafindan soruldugu zaman, baslangigta ka- 
bul edilen gelisme mantigi, bu soruya verilecek cevabin Iznik Konsili’nde veril- 
mesini zorunlu hale getirmistir. Ogul, Baba ile birlikte ve “cismanidir”, Ogul’u 
Baba’da sadece “cismani” olusuyla ayirt etmek, anlasilmasi zor bir ayinm bi- 
gimidir. 

Lampe’ye gore, Kutsal Ruh teolojisinde birbirini takibeden gelismelerle, 
meseleler daha karmasik bir hal almistir. Ogul’n ayn “kisilik" sahibi oldugu 
iddia edilmis oldugu igin, Ogul ile aym gekilde, sadece “cismani” oluguyla ayirt 
edilen Kutsal Ruh’u, “Ügüncü Kigi” olarak algilamak zorunlulugu dogmugtur. 
Baba’nin üremedigini, Ogul’un sadece “ogul” oldugunu ifade etmig olan Kilise 
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Babalan, bu kez, Kutsal Ruh’un essizligini tasvir etmek icin “devamlilik” 
(proceed) terimi üzerinde odaklanmi§lardir. Lampe, bu durumu, modellerin bir 
sekilde yanks kullamldigim, hic kimsenin “nesil” (generation) ile “devamlilik” 
(procession) terimi arasinda ne fark oldugunu gösterme cesaretinde bulunma- 
digini gösteren bir igaret olarak degerlendirmigtir. Lampe’ nin sonuc olarak be- 
lirttigi soruyu, yani, Kutsal Ruh’un “tabiati”nin essiz yapisim belirlemede ortaya 
cikan teolojik zorlugun yapay bir zorluk olup olmadigi sorusunu, hic kimse 
kendi kendine sormamigtir. 

Lampe’ye gore, erken dönem kilise teologlanna acik olan tercihleri yeni- 
den aragtirmamn önemi, modern teologlann §u iki segenekten herhangi birini 
kabul etme zorunluluklannin olmayismda yatmaktadir: (a) Logos’un kisilesti- 
rilmesini destekleyen Platonik teolojiyi kabul etmek; (2) Vanlan sonuglan des- 
teklemek igin kamt olarak kullanilan metinlerin edebi yorumlarini kabul etmek. 
Lampe’nin görüsüne gore, teologlar, sadece gecmisteki teologlann görüslerine 
dayali yeni yeni görüsler biriktirmeyi yeterli görmemeli, aym zamanda, daha 
önce vanlan sonuglan degistirmeye veya bu sonuglan terk etmeye de hazir 
olmalidirlar. Lampe’nin bu güglü durusu, Lampe’den 150 yil kadar önce, 
Friedrich Schleiermacher tarafindan yapilan Kitabi Mukaddes ile ilgili gözlem- 
lerden kaynaklanmaktadir. Bu gözleme gore, Kitabi Mukaddes, Triniteryan 
enkarnasyonalist bir yorum agisindan, Isa’mn uluhiyeti ile ilgili olarak yapilan 
tek yönlü dinamik yorumlara gok müsaittir. Metodolojik olarak (ve bir Anglikan 
olan Lampe’ye gore), Lampe’nin tartisma konusu yaptigi §ey, erken dönem 
Kilise Babalannin ve Ortodoks inang esaslarimn otoritesidir. Lampe’ye gore, bu 
inang esaslarimn fonksiyonu, bizim sorularimiza cevap verme özelligi tasima- 
makta, aksine, sordugumuz sorulari sürekli olarak sormamizi saglayacak özel- 
likler tasimaktadirlar. 

M. F. Wiles (1929 ) 

Lampe’nin ifade ettigi son görüg, 1976 yilinda Ingiliz Kilisesi Doktrin 
Komisyonu tarafindan gikarilan bir raporda yayinlanan makalede ifade edilmis- 
tir. Bu komisyonun baskani, Oxford Universitesinde Regius Ilahiyat Kürsüsü 
profesörü olan Maurice Wiles idi. Tipki Lampe gibi, Wiles de Patristik düsünce 
tarihgisi idi. Wiles, 1957-1962 yillan arasinda Journal of Theological Studies 
adli dergide yayinlanan makalelerde, daha önceki Anglikan teologlann 
Triniteryan Ortodoksluk ile ilgili argümanlarim elestirel incelemeye tabi tutmaya 
basladi. Bu dergide yayinlanan makalelerin sonuncusu olan In Defense of 
Arius adli makalede, Arius’un ögretisini Athanasius’un ögretisi ile karsilastira- 
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rak, Athanasius’un ögretisinin digerine gore daha fazla man tik esasli ve mane- 
viyat digi olmadigini göstermeye calisti. Wiles’in aragtirmalari, Iznik Konsili Or- 
todokslugunun özünün yeniden incelenmesi gerektigi teklifinden bagka bir teklif 
önermemektedir. Bu makale, 25 yil kadar süren gok etkili bir tartismanm dog- 
masina neden olmugtur. 

Wiles, Arius üzerine yazilan bu makalesi yayinlandiginda, Cambridge Ü- 
niversitesinde hoca idi ve burada, erken dönem doktrinal geligmenin ilkelerini 
ele alan The Making of Christian Doctrine (1967) adli calismasini yayinladi. Bu 
calisma, Anglikanlara ait bir problem olan Patristik Ortodokslugun inanc esas- 
lari ve statüsü problemini net bir gekilde ifade eden bir calisma olma niteligini 
tasimaktadir. Bu inanc esaslan ve doktrinlerin, kutsal kitaplarin yamlmazligi 
anlayisim ortadan kaldiran bir elestirel arastirmanm disinda birakilmasi müm- 
kün müydü? Wiles, bunun mümkün olamayacagina inamyordu. Wiles’e gore, 
Mesih’in sözleri etrafina bir “cordon sanitaire” yerlestirmek nasil imkansiz ise, 
Eski Ahit’i ve Yeni Ahit’i bile siki bir elestiriye tabi tutarken, konsillerin ortaya 
koydugu terimleri ve tanimlari da benzer bir arastirmadan muaf tutmak imkan- 
sizdir. Modern teologlar, Kilise Babalannin eserleri incelenirken, bu eserlerde, 
normal olarak hatalar olabilecegini ve inancin resmi dogmalan Patristik düsün- 
ce kaliplanyla gok yakindan iliskili oldugu igin bu inang esaslannda da hatalar 
olma olasihginin göz ardi edilemeyecegini kabul etmektedirler. Wiles’e gore, 
Patristik teoloji alaninda yapilan elestirel arastirmanm ortaya koydugu ipuglari, 
henüz daha gereken tesviki görememistir. 

Triniteryan teolojinin nasil gelistigine konusunda Wiles’in verdigi bilgi, 
zaman bakimindan, Lampe’nin verdigi bilgiden gok öncedir. Fakat, her ikisinin 
de vurguladiklari konular farkli konular olmasina ragmen, ima ettikleri seyler 
aym ölgüde radikal seylerdir. Wiles, Trinteryan Ortodokslugun gelisiminde yer 
alan iki safha arasinda bir geligki olduguna inanmaktadir. Ikinci ve ügüncü yüz- 
yillan igine alan birinci safhada, teologlar, Baba ve Ogul’un farkliligini göster- 
mek igin galigtilar. Onlarin amaci, patripassiyanizm veya modalist 
monarsiyanizm olarak bilinen ve Baba’nin kendisinin aci gektigini ileri süren 
sapik düsünce olarak niteledikleri ögretiden kaginmak idi. Baba ve Ogul’un 
farkliligini ortaya koymak suretiyle, ayri yapilara sahip bir tek ilahi güg oldugu 
fikrini reddeden Hristiyan teologlar, dördüncü yüzyili igine alan bir sonraki 
asamada, vakit gegirmeden, baslangigta farkli yapilar igin verdikleri deliller de 
dahil, üg kigi arasindaki farkliliklann hepsini reddederek Baba ve Ogul’un (ve 
bunun sonucu olarak Kutsal Ruh’un) aym ölgüde egitlige sahip olduklanni ileri 
sürdüler. 
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Bu tartisma da zorunlu olarak olumsuz sonuclanmistir. Wiles’e ve 
Lampe’ye gore, bu Triniteryan model, nihayetinde, temel Hristiyanlik tecrübe- 
sinin ifadesi igin, Tann kavramini Ruh kavrami ile birlegtirme modelinden daha 
az tatmin edici model olmugtur. Wiles’e gore, Triniteryan Ortodokslugun, sade- 
ce Tann’nin büinmesine yönelik taleplere gok fazla vurgu yapmasi, özel öneme 
sahiptir. Wiles, bu meseleyi, epistomolojik olarak gu gekilde ortaya koymustur: 
Tann’nin Hristiyanlik igindeki yeri konusunda ne iddia edilebilir? Tann hakkin- 
daki düsüncemizin, aslinda sembolik oldugunu ileri süren felsefi bir tez, 
Wiles’ in, Triniteryan gelenegi pargalayip yok etmedigini, aksine onu gelistirdi- 
gini söyleyebilmesini mümkün kilmistir. Hristiyanlik doktrinine tarih aracihgiyla 
yaklasirken, belirli felsefi meselelerin sürekli kendini ortaya gikardigim bilmek, 
bizim igin önemli ve ögretici bir noktadir. 

1977 yilinda sansasyonel bir isimle yayinlanan The Myth of God 
lncarnate adli eserin yayinlanmasindan itibaren, Ingiliz teolojisi, bugüne kadar 
giddeti azalmayan bir hareketlilik igine girmigtir. 10 Ancak, birgok Avrupali ve 
Amerikah elegtirmenin de belirttigi gibi, bu kitapta yogun bir Ingiliz önyargisi 
vardir ve yazarlari agirlikli olarak Kitabi Mukaddes uzmanlari veya Patristik 
aragtirmacilardan (yedi yazardan ikisi felsefeci idi, ikisi de Anglikan olmayan 
yazar) olugmaktadir. Doktrin meselesine yaklagim, temelde, Kitabi Mukad- 
des’teki delillerin ve ilk gelenegin, Ortodoksluga gerekge olugturdugu geklindeki 
tartigmaya dayanmaktadir. Spesifik felsefi aragtirmalar hem enkarnasyonla ilgili 
Hristiyanlik görügünün durumunu hem de etkilerini ele almaktadir. Nevar ki, 
bu kitap, yazarlarinin bakig agilannin farkliligindan dolayi, genei tasvire kargi 
gikmaktadir. Hem Nineham hem de Wiles, bu kitaba katkida bulunan yazar- 
lardandir. Lampe ise, bu kitabi memnuniyetle kargilamigtir. Diger taraftan 
Moule, bu kitabi en giddetli bigimde elegtirenler arasinda yer almigtir. Bu kita- 
bin eksikliklerinden birisi, sorgulamayi amagladigi konu olan enkarnasyonal 
Triniteryanizm ile ilgili olarak incelikten yoksun bir anlayiga sahip olmasidir. 
Ortodokslugun, sanki Tann hakkindaki bilgimiz, Iznik Konsili’nden sonra önce- 
kine gore fazlalagmig gibi, Tann’nin insanlik ile olan iligkileri ile ilgili olarak, 
Kitabi Mukaddes’te anlatilanlann yerini Trinite hakkindaki teorilerin aldigi gek- 
lindeki bir görüge inanilmasini gart kogtugunu varsaymigtir. Ortodoksluk gele- 
negini savunanlardan bazilan bu izlenimi verse de, bu görüg, Tann ile ilgili bilgi 
üzerine asirlardir net bir gekilde yapilmakta olan dikkatli tartigmalar dikkate 
ahndiginda, tutarli bir görüg olarak görülemez. Gördügümüz gibi, hem Lampe 


10 S. Sykes and D. Holmes, New Studies in Theology (Londra, 1980), s. 181-92. 
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hem de Wiles, Triniteryan Ortodokslugun gelisim tarihini elestirel olarak ele 
alan aragtirmalarin, dinin yapisi hakkindaki bazi görüglerle desteklenmesi ge- 
rektigini tespit etmiglerdir. ingiliz teolojisinin bu yönü, Tann’nin rolü konusun- 
daki tartismalann, daha derin ve kapsamli bir gekilde ele ahnmasini sagladigi 
ölgüde, yararli bir amaca hizmet etmig olacaktir. 

MODERN TARIHgiLER 

N. Sykes (1897-1961) 

Yeni Ahit ve Patristik dönem tarihcilerinin yapici teolojiye önemli katki- 
larda bulunmalarinin mümkün oldugu kabul edilmesine ragmen, daha sonraki 
kilise tarihgilerini bu gekilde degerlendirmek ilk bakista daha kompleks bir du- 
mm olarak gözükmektedir. Ancak, ingiliz akademik hayatindaki tarihi disiplin- 
lerin önemi, kilise tarihcilerinden olugan uzun bir silsilenin teolojiye önemli 
katkilarda bulunmalanni saglamistir. Bu katkilar, özel cahsmalarin direkt mey- 
vesi olmaktan gok, calismalan motive eden ve yol gösteren varsayimlar ve isti- 
datlar olmustur. Ancak, burada sadece iki tarihgi dikkate ahnmigtir; günkü, bu 
tarihgiler, digerlerinden farkli olarak, akademik calismalan ile gagda§ kilise ha- 
yati arasindaki baglantilan agik hale getirmislerdir. 

Norman Sykes, bir Anglikan rahip idi ve 1944 yilinda Cambridge’de 
Ecclesiastical History Dixie kürsüsüne atanmadan önce, Londra’daki Exeter 
üniversitesinde tarih kürsülerinde araliksiz olarak görev yapti. Profesyonel bir 
tarihgi olan Sykes, Edmund Gibson, Bishop of London 1669-1748 (1926), 
Church and State in England in the Eighteenth Century (1934) ve iki cilt olan 
William Wake, Archbishop of Canterbury, (1657-1737) gibi bir dizi önemli eser 
yazarak 18. yüzyil kilisesinde geleneksellesen azletme anlayisinda devrim niteli- 
ginde degisikliklerin yapilmasim sagladi. Sykes, kilise tarihgiligine gok fazla ö- 
nem vermistir. O’na gore, Hristiyanlik inanci essiz tarihi olaylara dayali oldugu 
igin, tarihi arastirmanm zorlugundan kagilamaz. Son zamanlarda yazdigi eserle- 
rinden biri olan Man as Churchman (1960) adli galismada, Avrupali form ele§- 
tirmenlerinin güphecilik anlayigina kar§i, T. W. Manson ve C. H. Dodd gibi 
Ingiliz Yeni Ahit arastirmacilari ile ortak hareket etmistir. Tarihsel incelemenin 
teolojiye katkisi, Hristiyanlik doktrinlerinin dogrudan teyit edilmesinden ziyade 
muhalif görüslerin gürütülmesi amaci ile sinirli tutulabilir seklindeki görüsü des- 
teklemistir. 

Ökümenik teolojide yer alan iki tane tartismali durum, Sykes’ in tarih ile 
ilgili ilkelerini devreye sokmustur. Petrine önceligi lehindeki Katolik tezlerin 
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yakindan incelenmesi, Sykes’in, Roma Kilisesinin Tannnin inayeti ile verilen 
üstünlük durumunu kabul etmeye hazir hale getirmigtir. Fakat, tarihsel neden- 
lerden dolayi, papaligin yetkisi ve yanilmazhgi ile ilgili Birinci Vatikan Konsilinin 
dogmasini kabul etmemektedir. Diger taraftan, Havarilerin yagadigi zamandan 
beri kesintisiz bir itiraf geleneginin sürekliligini gerekli kilan Trent Konsilinin 
Kitabi Mukaddes ve Gelenek ile ilgili kararina dayali olarak, Bakire Meryem’in 
Cismen Cennete Gitmesi (Bodily Assumption) dogmasimn süpheli oldugu id- 
diasinda bulunmaktadir. Bu tezlerin her ikisinin de etkisi Anglikan-Roma Kato- 
lik Uluslararasi Komisyonunun, papanin önceligi ve Meryem doktrinleri ile ilgili 
dokümanlarinda yer alan tarihle ilgili ikazlar ve cekincelerde görülebilmektedir. 

Sykes’in özet bir calismayi ihtiva eden The English Religious Tradition 
(1953) adli eserinden ba§ka bir eserde, Ingilizlerin Dünya Hristiyanligina katkisi 
daha acik olarak görülemez. Bu eserde, ilk kez Butterfield tarafindan yazilan 
The Englishman and Elis History (1944) adli eserde kullanilan “uzlagmaci Ingi- 
liz dehasi” ifadesinin göklere gikarildigi görülür. Hem Ingiltere’deki hem de 
Iskocya’daki kurulu Kiliselerin tam dini özgürlük ve sivil egitlige sahip olan diger 
kiliselerle bir arada varolmalarini saglayan, bu uzla§maci ruhtur. Sykes, 1944 
Butler Egitim Kanunu’nu Hristiyanlarin birlik ruhunun ve mezhep farkliliklarina 
ragmen isbirligi anlayismin gok önemli bir zaferi olarak görmektedir. O’ na gore, 
bu olay gok önemlidir; günkü, modern devlet ile Kilisenin iligkisi her zaman 
merkezi bir problem olmustur. Sykes, piskopos Mandell Creighton (1843-1901) 
ile birlikte, tolerans ve özgürlük ruhunun kilise hayati igin gerekli oldugunu, bu 
ruhun etkilerinin Ingilizce konusan Hristiyanlik dünyasinin her yerinde, önce 
misyonerlik hareketlerine ve daha sonra 20. yüzyildaki ökümenik harekete 
katkida bulundugunu, bu katkinin uluslararasi düzeyde görülebildigini savun- 
maktadir. 

Sykes, Anglikan olmasina ragmen, hem episkopal kilise hem de 
prespiteryan ve bagimsiz kiliselerin, Ingiliz Hristiyanligi agisindan Ingiliz gelene- 
gi iginde oynadiklari rolü kabul etmektedir. 17. yüzyil ve 18. yüzyil tarihgisi 
olarak, o dönemin önde gelen Anglikan teologlannin piskoposlugu savunduk- 
larini, fakat aym zamanda reforma tabi tutulmus yabanci kiliselerin dini görev 
ve sakramentlerinin gegerliligini de kabul ettiklerini vurgulayarak ortaya koy- 
maktadir. Merkezi Anglikan gelenegi olarak algiladigi §eyi tanimlamak igin, 
kilisenin özü (esse) ile kilisenin refahi (bene esse) arasinda, 17. yüzyilda yapilan 
bir ayirimi benimsemektedir. Piskoposlugu olmayan bir Ortodoks kilise, kilise 
özü olarak higbir sey kaybetmeyebilir ama güzelligi ve mükemmelliginden gok 
sey kaybedebilir. Sykes’e gore, Anglikanizm, piskoposluk konusunda orta yolu 
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izlemistir ve üclü görevin devamliligi icin tarihsel nedenler ileri sürerek kendini 
tatmin etmistir. Ancak, hicbir yerde piskoposlugun özel durumunu aciklayacak 
nedenler ortaya koyamamigtir. 16. yüzyildan beri, Dua Kitabi Takimi’m (Prayer 
Book Ordinal) ve ilgili Maddeler ve Kanunlan, özellikle, zorunlu olarak pisko- 
posluktan mahrum kalmig kigileri kiliseden uzaklastirmamak icin yorumlayan, 
sürekli bir Anglikan teolog silsilesi varolmustur. Sykes, bu yazarlardan “büyük 
sahitler bulutu” olarak bahsetmektedir ve bu teologlarin, Kilise Emirleri ile ilgili 
konularda uygunsuz sesler veya sadece laska, firsatci veya pragma tik kigiler 
olduklari geklindeki görüglere karsi cikmaktadir. 

Sykes'in bilimsel kariyeri, “Kilise birligi acismdan en cesur ve en umut ve- 
rici olay” olarak niteledigi Güney Hindistan Birlegik Kilisesi’nin 1947 yilinda 
faaliyete gecmesine denk dügmektedir. Sykes’ e gore, 1660 yilindaki monarsi 
Restorasyonun kugatici bir Kilise üretememesi, Ingiliz Kilisesi tarihinin en büyük 
felaketi olmustur. 1689 yilinda, Anglikan Kilisesi’ nden ayrilma hakkini zorla ve 
sinirli ölcüde kabul eden Tolerans Kanunu (Toleration Act), bu felaketi birazcik 
hafifletmistir. Yukanda adi gegen kilisenin 1947 yilinda faaliyete baslamasi ise, 
bu felaketi tamamen tersine cevirmistir. Sykes, Katolisizm ile ilgili yazilannda, 
biraz mesafeli ama agik yürekli bir tarz kullanmistir. 1960 yilinda, vicdan özgür- 
lügü ilkesinin daha agik bigimde kabul edilmesini, Hristiyanlik havariligi olarak 
degerlendirmistir. Sykes’ a gore, tarih arastirmaciligi, en fazla üzerinde titrenme- 
si gereken ve dini bakimdan da hayirseverlik olarak degerlendirilmesi gereken 
bir alandir. 11 

Sir Herbert Butterfield (1900-1979) 

Sykes gibi, Butterfield da Yorkshire’h idi ve O’nun Hristiyanlik tarihine 
olan ilgisi, Sykes’ in profesyonel olan ilgisinin tersine, hemen hemen tesadüfi ve 
uzun süren segkin kariyeri boyunca hig kaybetmedigi gocukluk dönemine ait 
dindarlik aliskanhklarinin bir sonucu idi. Metodist anlayisa sahip, isgi simftan bir 
ailede dünyaya gelen Butterfield, 17 yasinda iken vaiz (lay preacher) oldu. Bu 
göreve üniversite ögrenimi esnasinda da devam etti ve 1923’ten itibaren 
Cambridge üniversitesine bagli Peterhouse’da hoca oldu. 1944 yilinda modern 
tarih kürsüsüne segilen Butterfield, 1955’ten 1968’e kadar Peterhouse Müdürü 
(master of Peterhouse) oldu. 1959’dan 1961 yilina kadar Üniversite rektör 
yardimciligi yapan Butterfield, 1963 yilinda Modern Tarih Kürsüsü profesörlü- 


D. Walsh, Essays in Modern English Church History: In Memory of Norman Syfces (Londra, 
1966). s. v-viii. 
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güne atandi. 1948 yilindan itibaren ve aktif hayatinin geri kalaninda genei tarih 
alaninda önemli bilimsel eserler vermesine ilaveten, düzenli olarak Hristiyanhk- 
tarih ili§kisi ile ilgili konferans isteklerine cevap Verdi. Butterfield’in modern 
Ingiliz entelektüel tarihi icerisinde ele aldigimiz konuya olan önemli katkisi, 
Dodd’unkine benzeyen bir olgunluk ve alcak gönüllülük sesi olmasi, bir anlam- 
da ruhbanlik disi ve dolayli oldugu icin, daha fazla otoriteye ve ikna gücüne 
sahip olmasidir. 

Butterfield' in önemli bilimsel eserleri, Napoleon, Machiavelli, George III 
ve modern bilimin kökenleri üzerinedir. Fakat, The Whig Interpretation of 
History (1931) adli eserde yaptigi kisa ve oldukca etkili ara§tirma, tarih yazi- 
minda önyargilara olan elestirel baki§i aciga cikarmaktadir. Bu eser, özgürlüge 
yol acmasi nedeniyle Reformasyonu onaylayan protestan ve ‘whig’ (Liberal 
Parti) görü§ü üzerine sürekli ve etkili bir saldindir. Butterfield, bu konuyu, tari- 
hin kompleksliginin kanunsuz bir §ekilde kisaltilmasi, gercegin rahatca tahrifini 
tercih etmek olarak degerlendirmektedir. Bu kitap, daha fazla ayrinti, daha 
fazla tarafsizlik ve tarihciye kar§i daha fazla yaratici sempati icin bir yalvarisi 
icermektedir. Bu kitap, P. T. Forsyth geleneginde fark edilecek kadar post- 
liberal olan insanla ilgili konularda, ilerleme üzerine degil felaket ve trajedi üze- 
rine yogunla§masiyla, insanlik üzerine bir baki§i temsil etmektedir. Tümüyle 
teolojik bir eser olmamasina ragmen, verdigi örneklerde sürekli olarak Luther 
yorumuna dönmekte ve 16. yüzyil dini fanatizmleri üzerine vardigi hükümler- 
de, önemli ölcüde bilimsel önyargisizhk imasinda bulunmaktadir. 

Butterfield, yillar sonra, 1948 yilinda, Christianity and History (1949) adli 
kitabinda topladigi konferanslar dizisinde, Hristiyanligin tarihsel bir din olarak 
acik bir bicimde ele ahnmasi gerektigi konusuna geri döndü. Bizim burada ele 
aldigimiz bircok yazar gibi, O da, Hristiyanligin köklerinin, bir teknik tarih ög- 
rencisinin ilgi alanina giren siradan bir arastirmanm alani icerisinde oldugunda 
israr etmektedir. Butterfield, burada “teknik tarih” terimi ile dikkatini fiili duru- 
ma veren bir disiplini kastetmektedir. Butterfield, dogal bilimin yaptigi inceleme 
Tann’nin inayetine giden yollann mütevazi sekilde incelenmesi anlamina geldi- 
gi icin, teknik tarihin kökenlerini daha iyinin ke§fi ile ilgili Hristiyanlik kökenle- 
rine baglamistir. Ama yinede, Butterfield’e gore, tarih ciler, tarihi sürec ile ilgili 
olarak söylenebileceklerin hepsinin “teknik tarih” temeline dayali olarak söyle- 
nebilecegini ifade ederlerse, bu, amacli olarak ortaya kon mus bir unutkanlik 
olur. 
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Butterfield, bu görüsü aciklamak suretiyle, tarihi analizin üc düzeyi ara- 
sinda ayirim yapmigtir. Birinci düzey, biyografik düzeydir. Bu düzeyde, insanlar 
nispeten özgür ve kendi kararlarindan sorumlu olarak kabul edilirler. Ikinci 
düzey, analiz düzeyidir. Bu düzey, tarihi olaylann isleyisi icerisindeki derin sü- 
recleri, hatta kanunlari bile tanimlamaya calisir. Ücüncü düzey, Tann Inayeti 
düzeyidir. Bu düzey, tüm insanlik tarihini icine alir. Bu düzeylerin her biri, 
Hristiyanlar igin önem arz etmektedir. Hristiyanlik tarihcisi, insan özgürlügü 
realitesi konusunda israrli olmak zorundadir. Cünkü bu, insanligi Tann’nin 
gözünde günahkarlar olarak görmenin önkoguludur. Bir Hristiyan, hayirseverlik 
ve empatiye yol acmasi gereken tarihsel sürec fikrine daha az tepkili olmamah- 
dir. Butterfield, bu konulan, görünürde, tarihe, Tann’nin Inayeti olarak bak- 
manin neticelerinin daha alt düzeyleri olarak görmektedir. Bundan dolayi, bun- 
lann her biri aslinda bir digerinin tamamlayici parcasidir . 12 

Ruhbanlik disi metodist vaiz (Methodist lay preacher) olan Butterfield, 
egitim amacli olarak Eski Ahit üzerinde gok fazla durmaktadir. Butterfield’e 
gore, kesinlikle Tannyi bir tarih Tannsi olarak görmeleri ve tarihi, günah, fela- 
ket ve hükümün müdahalesine ragmen Tann’nin vaadine dayali olarak dü- 
sünmeleri, böylece ümitsizligi saf digi birakmalan, Israil halkinin insan uygarli- 
gina katkisi olarak degerlendirilmelidir. Gergekten, Israil’in Hristiyanlik kilisesi- 
ne verdigi en büyük §ey, semboller ve mitler igin ortam olusturan felaket ve 
hükümdür. Bunlar, bütün bir yigini, kalan ana pargalari ve aci geken hizmetgiyi 
mayalayan, kaynastinci fikirlerdir. Bu, Butterfield’in yaptigi tarih yorumunun 
ana merkezidir ve parlak zekaya sahip teknik bir tarihgi tarafindan agiklandigi 
igin daha etkileyici gözükmektedir. 

Son olarak söylememiz gerekir ki tüm insanlik drami ile ilgili olarak bizim 
yaptigimiz yorum, bu yorum iginde bizim oynamayi amagladigimiz rol ile ilgili 
samimi kigisel karara baglidir. Sanki kendi kendimize §öyle demek durumun- 
dayiz: 

“Evrende bir ahenksizlik var; fakat, ben dogru notaya vurursam armoni 
ve uzlasi olur. Bunun igin beni öldürebilirler ama bu armoniyi bozamazlar .” 13 

DEGERLENDiRME VE SONUg 

Burada eserlerini inceledigimiz Ingiliz teologlar, paylastiklari teolojik gö- 
rüsleri esas alinmak suretiyle kolay bir gruplamaya tabi tutulamazlar. Ama yi- 


12 C. T. Mclntyre, Herbert Butterfitld Writings on Christianity and History, s, 3-16. 

13 H. Butterfield, Christianity and History, s. 86. 




S. W.Sy/ces 


231 


nede, karakter olarak Ingiliz oldugu belirgin bir teolojik aragtirma gelenegini 
olugturmaktadirlar. Kesinlikle akademik durumlarindan kaynaklanan birtakim 
endigeleri de tasimaktadirlar. Klasikler ve tarih egitimlerinin güclü etkisi ve nis- 
peten mezhep kontrolünden bir ölcüde uzak olmalan, onlan, gecmisin teolojik 
tartigmalarina iligkin yaklagimlarinda belli ölcüde bir tarafsizliga yöneltmistir. 
Her teologun, P. T. Forsyth’in anti-liberalizm görügüne az veya gok olumlu 
tepki vermesi, bekli de tesadüfidir; ama, agikga yapilan bir tartismanm olmadigi 
bir durumda bile, egzistansiyalizm ve diyalektik teolojinin gösterdigi Bütün Av- 
rupa’yi igine alan hareketlere dogru belirgin bir dönü§ oldugu anlasilabilmekte- 
dir. Forsyth, Dodd ve Butterfield gibi farkli sahsiyetlerin calismalannda, bir 
“kriz teolojisi” geleneginin delilleri mevcuttur. Fakat burada, egzistansiyalizm ve 
derinlik psikolojisinin tüm Avrupa’daki harekete yönelik olarak ortaya koydu- 
gu, tümüyle antropolojik olan bir perspektif yoktur. Butterfield ve Sykes’in teo- 
loji anlayismda, “uzlasmaci Ingiliz dehasi”nin agikga övülmesi sadece sava§ 
zamaninda olabilecek anlasilabilir bir milliyetgiligi yansitmamakta, aym zaman- 
da, özellikle egitim sistemi, üniversiteler ve BBC gibi özgürlük ve toleransi olus- 
turan belirli kültürel kurumlar hakkinda olusan sessiz bir memnuniyeti de yan- 
sitmaktadir. Bunlarin her birisi, Ingilizlerin 16. yüzyildan beri ugrastiklari kilise- 
devlet probleminin özel bir gözümünü de yansitmaktadir. Modern Ingiliz üni- 
versitesinin olusturdugu ortam, bir teologun gahsmasi igin, tartismasiz bir bi- 
gimde toleransli, akademik agidan ciddi ve ökümenik olarak önemli bir ortam 
sunmaktadir. Fakat, aym zamanda, günümüz gözlemcisi igin koymus oldugu 
sinirlamalar da belirgindir. 1960’h yillann sonlanndan beri, ökümenik günde- 
min ilk maddelerini olusturan adalet ve bang sorunlarina gok belirgin bir cevap 
verme becerisi gösterilememistir. Koloni gücüne sahip bir ülke olarak önemli 
bir tarihe sahip olmasina ragmen, Britanya, moral sartlar agisindan koloni son- 
rasi sorumluluklanni degerlendirmede ve daha önce kendine bagimli olanlann 
endiselerini ve ilgilerini kendi ulusal hayatina katma hususunda yavas hareket 
etmistir. Üniversiteler, tamamen bir ulusal ige kapanma havasi yansitmislardir. 
Felsefi etik alanindaki önemli zorluklar, Hristiyan geleneginin, moral teolojinin 
ve Hristiyanlik sosyal ögretisinin belirli kritik alanlarinda, teologlan egitimsiz 
birakmistir. Bizim burada inceledigimiz ve tarih vasitasiyla teoloji adini verdi- 
gimiz yaklasim gelenegi, bu hususta gelecege yönelik olarak önemli gelismelere 
yol agabilecek bir potansiyele sahiptir. Cok güglü ideolojik kirilma olan liberas- 
yon teolojilerinin, uzun süredir varolan politik tarih, uluslararasi iliskiler tarihi 
ve koloni tarihi ile temasa getirilmesi gerektigi hususunda akla gelebilecek her 
sebep mevcuttur. Britanya ve genelde Ingilizce konusan dünya, halen Asya ve 
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Afrika konulari ile derinden ilgilidirler. Gecmisteki ba§arisizliklarin ele§tirel de- 
gerlendirilmesini kabul etmeye yönelik canli sempati ve isteklilik düzeyinde 
olmasi gerekli yükseli§ göz önüne ahndiginda, insanoglu adina gercekci olan bir 
teoloji gelenegi icin, gecmisin yam sira gelecegin de var oldugu görülecektir. 
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Abstract 

Approach of Orientalists to Sunna and Life of The Prophet 

Orientalism isn’t a individual project. It has a lot of institutions that are 
supported by western countries. Approximately sixty thousands books and 
articles was publicated between 1800-1950 in the West. The history of Eastern 
peoples and Muslims, their cultures and religions was investigated by the 
orientalists. Fanatic and honest orientalists had been affected from their 
nations, religions and cultures. This affect reflected to books and articles that 
was written by them. They Mixed some good things with some uncorrect 
knowledge . Sometimes they commended the Qur’an , Sunna and the 
Prophet. Now and then they slandered those islamic knowledge resources.. 
Therefore we have to establish our research intitutions. We have to publicate 
and explain our ideas, religions and cultures with others’ languages. 


Bu geviri, Ekrem Ziya Umeri’nin, Mecelletü Merkezi Buhüsi’s-Sünne ve’s-Stra dergisinin VIII. 
Sayisinin (Katar, 1995) 53-77. sayfalari arasinda yayinlanan , “Mevkifu’l-isti§rak mine’s-sünne 
ve’s-sirati’n-nebeviyye” adh makalesinin tercümesidir.Gerekli gördügümüz yerlerde (gev.) kay- 
di ile bazi ilavelerde bulunduk. Dipnotlardaki kitaplarla ilgili bibliyografik bilgilerdeki eksiklik, 
yazarin bunlari tespit etmemesinden kaynaklanmigtir. 

Selguk Üniversitesi Hahiyat Fakültesi Hadis Anabilim Dali Aragtirma Görevlisi. 
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Oryantalizm meselesi ilk defa ele alinan bir konu degildir. Özellikle son 
yirmi yil icerisinde kitap, konferans ve gazete makalelerinde, dergilerde ve pe- 
riyodik yayinlarda defalarca söz konusu edilmi§tir. Oryantalizme baki§ acisi 
sürekli degismis, sonunda o farkli ku§aklann zihinlerinde acik bir kavram haline 
gelmistir. 

Ellili yillann ba§inda üniversite ögrenimine ba§ladigimizda, itikat, Islam 
hukuku, tarih, tefsir ve Islam kültürü ile ilgili degi§ik görü§ler dinliyorduk. Bu 
görü§ler aym millette mensup olan hocalar tarafindan Arapca olarak anlatih- 
yordu. Bizim dilimizi konu§uyorlardi. Biz de, bu görü§lerin degi§ik konularla 
ilgili kendi kanaatleri oldugunu zannediyorduk. Bazilari ise ara sira bu dü§ün- 
cenin kime ait oldugunu belirtiyordu. Sözün kime ait oldugu belirtilince onun, 
batik ara§tirmacilar denilen kimselerden birinin görü§lerini benimsedigini anli- 
yorduk. Ancak bu kanaatlerin cogu sahibine atfedilmemekteydi. Tabii ki bu 
daha tehlikeliydi. Ders anlatan hoca, Almanca, Fransizca veya Ingilizce bir ki- 
tabi inceleyerek sanki naslan anlamaya cahsiyormuscasina konu§uyor, yorum- 
luyor ve ders veriyordu. 

Zamanla Oryantalizm aciga cikmaya ve kapsami netle§meye ba§ladi. An- 
cak bazi ara§tirmacilar, son yirmi yila gelinceye kadar kendi milletimizden olan 
aydinlann zihninde bunun anlasilarak aciga kavu§madigi kanaatindedirler. Bu 
ne oryantalizm kelimesinin onlar tarafindan dile getirilmedigi ne de üniversite 
cevrelerinde söz konusu edilen bazi müste§riklerin görü§lerinin, oryantalist dü- 
sünceler oldugunun bilinmedigi anlamina gelmektedir. Ancak oryantalizmin 
ferdi bir proje olmadigi bilinmelidir. O, sarkiyatcilarm mensup olduklan cesitli 
ülkelere, konustuklari dillere ve tabi olduklan devletin politikalarina gore farkli- 
lik gösteren yardimla§ma ve dayani§ma icindeki bir kurumdur. O, karakteristik 
sabit özelliklerinin di§inda Islam kültürü ile ilgilenmektedir. 

Yüz elli yildir günümüze gelinceye kadar ki sürec icinde, hemen her gün 
Avrupa’da Islam ile ilgili ge§itli dillerde kitaplar yayinlanmaktadir. 1800- 1950 
yillan arasinda yani bir bucuk asirda atmis bin kitabin yayinlanmi§ olmasi bunu 
göstermektedir. 

Sadece ABD’de Islam Dünyasi ile ilgili yakla§ik elli tane arastirma merke- 
zi oldugunu, Lawrance Rosen’in The Culture of 7s/am(Islam Kültürü) adli ese- 
rinde de belirtigi gibi, sarkiyatcilarm cesitli konularda ve dillerde üc yüz kadar 
dergi cikardiklanni biliyoruz. Sarkiyatcilar son yüzyilhk süre icinde otuz tane 
ilmi kongre düzenlemi§lerdir. Paneller ve bölgesel kongreler bu sayiya dahil 
degildir. Oxford Kongresinde oldugu gibi, bazi kongrelere yakla§ik dokuz yüz 
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bilim adami katilmistir. Islam’la , Dogu’yla, Araplarla ve kendilerinden gok u- 
zaktaki bölgelerin meseleleriyle böylesine ilgilenilmesinin sebebi nedir acaba ? 

XVII ve XVIII. yüzyil boyunca Bati’nm fikri ve medeni geligmesini ta- 
mamladiktan sonra üstün askeri ve siyasi gücünün farkina varmasi (oryanta- 
lizmin) baglangici olmugtur. On dokuzuncu yüzyil ile yirminci yüzyihn ilk yari- 
sinda Dünya’nin ekonomik imkanlanni ele gecirmeye baslamistir. Bu da iki 
seyi ortaya cikarmistir. Bati kamu oyunun bu tür bir anlayisa hazir hale getiril- 
mesi . Qünkü, askeri saldinlar, kültürel, siyasi, ve iktisadi hücum batiya pahahya 
mal olacakti. Bu amaca ulagmak icin, askeri kuvvetleri, ekonomik imkanlan 
feda etmek ve gerekli motivasyonu saglamak icin ilmi kuruluglarin gücünü bu 
amaca tahsis etmek gerekiyordu. Askeri ve ekonomik planlar yapihrken müs- 
tegrikler, Batililara Dogu’yu tanittilar. Müslümanlarin kim olduklarin, akli özel- 
liklerini, kültürlerini, örf ve adetlerini, Islamin onlari neye yönelttigini ve ne 
kadar etkilendiklerini anlattilar. 

Dogulularin Batililara tamtilmasi, oryantalizmin büyük hedeflerinden biri- 
siydi. Cünkü askeri, iktisadi ve kültürel saldiriya imkan verecek bir portrenin 
cizilmesi istenmekteydi. XIX. yüzyihn baglarinda milli özelliklerin izlerini tasiyan 
arastirmalar baglatildi. Bu, insanlann Sami , Ari ve Hami ïrkindan gelenler ola- 
rak gruplandinlmasina yol acti. Bunlar bazi etnik özellikler ta§imaktaydi, akli 
kabiliyetleri ve tabi olduklari milletlerin özellikleri farklilik göstermekteydi. Sami 
ïrkindan gelenler gelecekle ilgili uzun vadeli dü§ünme gücüne sahip degillerdi. 
Aym gekilde, ayrintilari bir bütün haline getirmeyi tasarlama gücleri de yoktu. 
1965 yilina kadar Harvard Üniversitesi’ndeki Dogu Arastirmalari Merkezi’inin 
yöneticilgini yaptigi icin muasir sayilan H.A.Gibb(v.l971) söyle demektedir: 
Onlarda, esyanin parcalanni.cesitli özelliklerini tasiyan ayrintilari , onlari birles- 
tirip bir bütün olusturma ve kapsamli bir gekilde degerlendirme gücü yoktur. 

Etnik karakterle ilgili caligmayi ilk olarak Ernest Renan(v.l892) yapmig- 
tir. Sami ïrktan gelenlerin kökenleri, Sami dillerin incelikleri konusunda bir gok 
eser yazmigtir. Fikhu’l-lüga galigmalari, Sami ve Ari ïrktan gelenler ile Bati ve 
Dogu arasinda ayrim yapmaya yönlendirilmigtir. Araplar ve müslümanlar, di- 
ger milletler ve kavimlerden daha gok, üzerinde oryantalist galigmalarin yapil- 
digi bir merkez olarak kabul edilmigtir. Islam ve müslümanlari konu edinen 
oryantalist galigmalar, Dogu’nun diger bölgelerini inceleyen galigmalardan fark- 
lilik arzetmesi dikkat gekmektedir. Nigin Islam ve müslümanlarla ilgili galigma- 
larda tutarsizlik, taassup ve öfke görülmektedir ? Neden Budizm, Hinduizm, 
Cin gibi diger kültürler ve medeniyetlerle ile ilgili galigmalarda bunlar görülmez 
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? Nicin konu Islam’a veya müslüman toplumlara geldiginde cesitli tedirginlik ve 
tarafgirliklerin tohumlan ve kin görülür ? Bu, Edward Said’in de dikkatini ceken 
konulardan birisidir. Oryantalizmin ilk dönemdeki faaliyetlerini incelerken, bu- 
na dikkat etmek edilmelidir. Ilk ortaya gikigi gok erken dönemlere dayanmak- 
tadir. Bu, Endülüs’ün fethinden itibaren müslümanlarla Bati arasindaki müca- 
dele, Hagli Savaslari, Avrupa’nin Güney’indeki ve Sicilya’daki catismalarla 
baglantilidir. Bu durum Islami ve kiliseleriyle Bati Dünyasina hükmeden 
Hristiyanligi dogrudan birbirinden etkilenen bir konuma tasidi. Insanlan vezir 
de rezil de eden kliseydi. Bati’da kendini birinci güg haline getiren genis toprak- 
lara sahipti. Bu gelismeler. Islam ile Hristiyan klisesini kar§i karsiya getirdi. Da- 
ha sonra bir gok papaz Islami arastirmaya basladi. Dinï amagli ilk galismalann 
karakteristik özelligi duygusallik ve kontrol di§i tavirlardi. Arastirmalarda farkli 
düzeyde suglamalar vardi. §u anda bunlarin sayilmasi gereksiz olup bir önemi 
de yoktur. Ancak ilk oryantalist arastirmalarindaki , hakiki yapiyi ve öfkeli iliski- 
leri ortaya koymaktadir. 

Bazilan bu dönemde Avrupa’nin, Islam Dünyasinm fikri bir saldinsindan 
korktugu kanaatindedirler. Cünkü Müslümanlar , Yunan düsüncesini Avru- 
pa’ya aktarmislardir. Bu Arapga’dan Avrupa dillerine tercüme edilen Yunan 
(felsefesi) kitaplannin korunmasi yoluyla olmustur.- I§in bu yönü müslüman 
olmamiz sebebiyle bizi ilgilendirmiyor. Ancak bu bir vakiadir. Belki de bu bilgi- 
leri ögrenmek amaciyla Avrupalilar - Islam ülkelerine - gitmislerdir. Onlar En- 
dülüs’te Müslüman bir gevre ile temasa gegmi§lerdir. Papazlar bu hareketi dik- 
katle izlemekte , bunun Avrupa igin bir tehlike olup ve islamin fikri ve kültürel 
bir saldinsi oldugu kanaatindeydiler. Bu anlayistan hareketle papazlann izni ve 
kilise meclislerinin organizasyonu altinda Avrupa’ da gesitli oryantalist arastirma 
merkezleri tesis edildi. Cambridge , Oxford ve Almanya gibi diger yerlerde de 
bu merkezler faaliyete gegirildi. 

Orada dinï ve fikri bir mücadele vardi. Sömürgeci yayilma hareketi ile 
bagintili olan yeni merhaleye kadar bu akim devam etti. O zaman bu is, Avru- 
pa dillerinde Islam ve Müslümanlar ile ilgili eserler kaleme alacak gok sayida 
arastirmaciyi görevlendiren hükümetin vazifelerinden birisi haline geldi. Öyley- 
se bu asamada muhatap Arapga veya Dogu dillerini konusanlar degildi. Öyle 
olsaydi eserlerin yaziminda Arapga kullanihrdi. Aksine muhatap Avrupalilardi. 
Denilmek istenen §uydu, iste Islam böyledir, ona yönelmeyin. Müslümanlann 
durumu bu olduguna gore, onlann ülkelerine saldirdigimizda, deneyim ve biri- 
kimlerini ele gegirdigimizde ve onlara kar§i mutaassip davrandigimizda bizi 
kinayip elestirmeyin. Cünkü onlann öyle kültürel ve zihinsel özellikleri vardir ki, 
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kendi kendilerine kalkinamazlar. Bizim yardimimiza muhtaclar, üstlenecegimiz 
rol ve yapacagimiz is sadece insanlik medeniyetinin yararina olacaktir. Bu slo- 
gan on dokuzuncu yüzyil boyunca devam etti. Bu yüzyilda oryantalizm hareke- 
ti ve kumlu§lari güclendi. Avrupa’daki cesitli hükümetler tarafindan desteklen- 
di. 

XX. yüzyihn bagindan günümüze gelinceye kadar, Orta Dogu bölgesinin, 
stratejik ve ekonomik öneminin ön plana gikügini biliyoruz. Bunu takiben 
oryantalistik aragtirmalar devam etti. Hükümetlerin, müesseselerin, Avrupah ve 
Amerikah zenginlerin destegiyle Oryantalist kongreleri faaliyetlerini sürdürdü. 
1917’deki Bol§evik Ihtilalinden sonra Rus Oryantalizminin güclendigini gör- 
mekteyiz. 

Sömürülmek istenen bir millet elbette incelenmelidir. Batik insan calis- 
manin, insani ve medeni amagla yapildigina inanmalidir. Islam batililara nasil 
anlatilmigtir ? Oncelikle Islamin, Bati’da kendini temsil edecek müesseseleri 
olmadigindan gercek manada bir mevcudiyeti yoktur. Bu durum,bir bo§luk 
doguruyordu. Bunu da oryantalist te§kilatlar ve onlarin ardisira Arapga bilme- 
yen bir gok batik arastirmacilar doldurdu. Onlar Islamla ilgili konulari oryanta- 
listlerin kitaplanndan ögrenmekteydiler. 


Islam, müslümanlar, Kur’an-i Kerfm, Sünnet, Hz. Peygamber(s)in Hayati, 
islam kültürü ve islam Hukuku ile ilgili birgok tahlili arastirma XX. yüzyilda 
ortaya gikmistir. Bu eserler mukayeseli bir üslupla yazilmistir. Basmdan beri 
yapilan kiyaslamalarda hedeflenen esas amag, Rasulullah(s)’in Mekke’deki 
Arap toplumunun ihtiyaglanndan etkilenerek ortaya gikan sosyal bir ïslahatgi 
oldugunun ortaya konulmasidir. Gibb, onun mahalli ihtiyaglan karsiladigim 
kastederek “O, Mekkelilerden birisi oldugu igin basanli olmustur” demektedir. 
Farklilik olmakla birlikte Peygamber (s)’in isminin gegtigi yerlerde kullanilan 
ifadeler, edebe aykiri olmak ile objektif ve tarafsiz davranma arasinda degi§- 
mektedir. Daha sonraki oryantalistler de öncekilerin gergekten kötü bir üslup 
kullandigini dile getirmektedirler. Her ne kadar ortaya konulan tablolar degi§- 
mekteyse de, ortadaki temel gergek §udur : Müsamahah olsun mutaasip olsun 
- müslüman olanlari harig-tüm müstesrikler islam ’a düsman olan kültürel gev- 
relerinden etkilenmi§lerdir. Onlar da bildiginiz gibi azdir. Muhammed 
Rasülullah ve E§i‘a min nüri’l-islam kitabinin müellifi Fransiz asilli Etienne 
Dinet(v.l929) ve Kur’an, incil ve Tevrat’i karsilastiran Maurice Bucaille bunlar- 
dandir. O, tahrif edilen semavï kitaplann ilimle gelistigini, Kur’an’in ise kesin 
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olan higbir ilmi gercekle celismedigini anlayinca, müslüman oldugunu, Mu- 
hammed(s)’in Peygamberligine ve Kur’an’in Allah’in kitabi olduguna inandigi- 
ni aciklamistir. O tabii bilimler alanindaki önemli Fransiz bilim adamlarindan 
birisidir. Onlar arasinda müslüman olanlann sayisi, Islam mesajim bidat olarak 
gösteren büyük cogunluga nisbetle oldukca azdir. Onlar, Islami bidat ve 
hristiyanlik disinda bir hareket olarak görmektedirler. Rasulullah(s)’in kendisine 
vahiy gelen bir peygamber olmadigi kanaatindedirler. Londra Universitesi Is- 
lam ara§tirmalari Profesörü Montgomery Watt, Mohammed at Mecca (Mu- 
hammed Mekke’de) ve Mohammed at Madina (Muhammed Medine’de) adh 
kitaplarinda onlarin kullandigi en iyi ifade tarziyla §öyle demektedir: “Muham- 
med dogru sözlüdür. Cünkü ona, kendisinin peygamber oldugu, risalet görevi 
verildigi ve vahiy geldigi zannettirilmi§tir.” 

Bu oryantalist, oryantalizmin ba§ladigi dönemlerde, XVII. veya XVIII. 
yüzyillarda bilinmeyen deneysel psikoloji, sosyoloji, iktisat ve modern sosyal 
bilimler gibi yeni ilimlerin ortaya giktigi bir dönemde yasamistir. Bu sebeple, 
önceki arastirma metodundan farkli olarak Montgomery Watt’in, ara§tirmalan- 
na bu yeni ilmi anlayisi yansittigi görülür. Bu, Peygamberin hayatini veya 
Islami ayrintilariyla bilmeyen okuyucularda belli bir kanaat olu§turmaktadir. O, 
vahy olgusunun gercek bir derünï duygu oldugunu iddia etmektedir. Peygam- 
berin, peygamber oldugu kanaatindeki dürüstlügünden §üphe etmez. Ancak 
bunun, vahiy adh harici bir olgu olmaksizin ortaya cikan derünï bir duygu ve 
bireysel kanaat oldugunu zannetmektedir. 

Konu, Rasulullah(s)’in hadisleri ile Kur’an’in üslubu arasindaki acik farkli- 
liga geldiginde, deneysel psikilojiye siginip §öyle demektedir : Peygamber, in- 
sanlara Kur’an okurken, harici §uur zayiflar, suursuzluk ve batini akil faal hale 
gelir. Bu durumdaki üslup da, onun tüm akli yeteneginin ve tam harici suuru- 
nun yerinde oldugu andaki üslubundan farkli olmaktadir. Bu sebeple de hadi- 
sin üslubu, Kur’an’in üslübundan farkli olmaktadir. Biz, Kur’an üslubunun in- 
sanlann üslubundan acikca farkli olmasinin üzerine Kur’an icazinin bina edildi- 
gi bir vasita oldugunu biliyoruz. Islam, belagat üstadi olan Araplara benzeri bir 
sure getirmeleri igin meydan okumu§, onlar bunu yapmaktan aciz kalmi§lardir. 
Onlarin istemelerine ragmen bu meydan okumaya cevap veremeyi§leri, önle- 
rinde agikga ortada olan üslubun, insanlarin üslubundan farkli oldugu gercegini 
göstermektedir. Bu da Montgomery Watt’in söylediklerinin özetlenmesinin ö- 
nemini göstermektedir. Cünkü onlar, birisi harici suur digeri de §uur kaybindan 
kaynaklanan üslub farkliliklari oldugundan hareket ederek i’caz iddiasini yok 
etmeyi hedeflemektedirler. Bu iddia ediliyorsa, o zaman bunun diger üsluplara, 
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Dünya’nin dort bir yanindaki §air ve mütefekkirlerin üsluplarina da uygulan- 
masi gerekir. Yoksa, nicin iki farkli üslup sadece Muhammed(s)’e özel bir du- 
rum arzetsin? Mukayeseli ve tenkitli edebi ara§tirmalarin tümüyle, bu falanin 
sözü degil cünkü onun üslubuna uymamaktadir diyebilmeye imkan verecek bir 
üslup bütünlügünü elde etme amacina dayandigini biliyoruz. 

Islam hakkinda, cagdas kültürel bir görü§ olu§turma cabalari tehlikeli bir 
metoddur. Ilmi acidan da kabulü imkansizdir. Cünkü bu, yeni bir kültürel görüs 
ileri sürmek igin onun tarihi bir konuma indirgenmesidir. Montgomery Watt ve 
me§hur doktor Sigismund Freud(v.l939)’un bu yüzyihn ba§inda ifade ettigi 
deneysel psikoloji dü§üncesinin cikmasmdan önce oryantalistler vahiy olgusu- 
nun yorumunu tartismaktaydilar. Deneysel psikoloji, psikolojik ve sosyal aras- 
tirmalar ile roman dünyasindaki yerini almistir. 

Oryantalistler kar§ila§tiklan vahiy problemini, -daha önce ifade ettigim 
gibi-ancak Islamin geldigi dönemdeki cahillerin ithamlarina siginarak yorumla- 
yabilmi§lerdir. Maalesef bizlere üniversitedeki ögrenimimizde hatta lise seviye- 
sinde ögrenim görürken batik ara§tirmacilarin isimleri ögretilirdi. Bunlara daha 
sonra oryantalizm ve oryantalistler adi verilmistir. Bazilannin mutedil oldugu 
kanaatindeydik.Bizlere Dante(v.l321)’nin kilisenin ilme ters dü§en tutarsiz fikir- 
lerine dü§man oldugu, Fransiz devrimine zemin hazirlanmasinda ve geli§me- 
sinde etkili oldugu söylenirdi. Bu sekilde anlatilan Dante’yi belki de Araplardan 
ve müslümanlardan bircogu tammaktaydi. Qünkü Islam Ülkelerindeki lise prog- 
ramlannda yer almaktaydi. Dante bize, Isra ve Mi‘rac kissasi ile irtibat kurulan 
Ilahi Komedya adli eserin yazari me§hur bir §air olarak tanitilmaktaydi. Bazan 
bu eser edebiyat derslerinde Maarri’nin Risaletü’I-Gufrarii ile 
irtibatlandirilmaktaydi. Bize Dante’ nin me§hur bir §air olup insanlik tarihinde 
etkili oldugu ve XIX. yüzyilda gerceklestirildiginde tüm insanlari ku§attigini zan- 
nettikleri insan hürriyeti ve e§itligin kaynagi olan Fransiz Devrimini hazirlayan- 
lardan biri oldugu söyleniyordu. 

Dante’nin Rasulullah(s)’e Karsi Tutumu 

Dante, Nebi(s)’i Cehennemin son tabakasina yerlestirir. U§ak karekteri 
ta§iyanlar bu tabloyu bize aktarmazlar. Sadece onun olumlu etkisi oldugunu 
söylerler. Insan kücük ya§larda, onlarin insanlik tarihindeki kahraman örnekleri 
, dü§ünce adami ve hürriyet savascilari olduguna inanir. Daha sonra genclik 
döneminde Dante’nin bu tür fikirlerini okudugunda fazla kizmayacaktir. Dante 
ile ilgili ögrendikleri öfkesini yatistiracaktir. Niye kizsin ki, cünkü Muhammed(s) 
ile ilgili bir §ey bilmemektedir. Ancak baslangicta belirttigim gibi , Dante’nin 
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hitabi Fransizca ile uluslarasi seviyede olup, Arap ve müslümanlara yönelik 
degildir. Esas olarak Fransiz okuyuculara yöneliktir*. Maksat, kilisenin ve kilise 
dü§mani olanlari da dahil olmak üzere batik dü§ünürlerin dile getirdigine gore, 
Islami dü§üncenin saldinsindan kurtulmak icin Muhammed(s)’in imajini cirkin- 
le§tirmekti. 

Islamin Güzelliklerinin Yahudilige veya Hristiyanhga Nisbet 
Edilmesi 

Islamin tüm -genei kabul gören- güzelliklerinin aranip, Yahudiligin veya 
Hristiyanligin bir esasina dayandirilmaya calisilmasi ba§indan beri uygulanan 
hatta günümüzdeki cagdas oryantalistlerin ifadelerinde de görülen bir usüldür. 
Allah’in birligi ve dini inanclar ile ilgili konularda, Rahip Buhayra ve Varaka b. 
Nevfel’in etkisine isaret edilmektedir. Isa ve Kur’an, Muhammed(s) ve Kur’an 
ve son zamanlarda cikan kitaplarinda aciklamadigi icin tam ismini bilmedigimiz 
bu konular üzerinde duran Haddad’a ait oldugu söylenen ara§tirmalarda §unla- 
n yazilmaktadir: Muhammed(s), onbe§ yil boyunca Varaka b. Nevfel ile irtibat 
halinde olmustur. Bu Hatice ile evliliginden itibaren ba§lamaktadir. Yazar Va- 
raka’nin onunla Hatice’yi evlendirdigini iddia etmektedir. Tabii bu, tarihi ger- 
ceklerle celisen bir durumdur. Cünkü Hatice’yi evlendirenin, amcasi Amr b. 
Esed oldugu bilinmektedir. Ancak önemli olan, hristiyan ve ehl-i kitap kültürü- 
ne vakif oldugunu söyledigi Varaka ile bir baglanti olu§turmak ve Muham- 
med(s)’in ilk vahyi ondan aldigini daha sonra ikinci vahyin magarada geldigini 
iddia etmektir. 

Bu yazilanlar ve söylenen görü§ler yeni degildir. Ba§indan beri takip edi- 
len usul, Islamin güzelliklerinin ba§ka yerlerden ahndigi iddiasini vurgulamaktir. 
Bunlari Kur’an ortaya koydugu ve sünnet tespit ettiginden, tek bir yol kalmak- 
tadir. O da, “evet Islam’da bu konu var, ancak o Varaka b. Nevfel vasitasiyla 
Hristiyanliktan ahnmi§tir, Islam’da bu güzellik var, ama onu aktaran Rahip 
Buhayra’dir” denilmesidir. Bazilan da bunu Arap Yarimadasindaki Yahudilere 
nisbet etmek istemi§lerdir. Ancak biz Mekke’de yahudi olmadigini kesinlikle 
bilmekteyiz. 


Alighieri Dante, 1265 yilinda Floransa’da dogup,1321 yilinda ölen Italyan bir §airdir. Umeri, 
belki de Onun Divine Comedie (Ilahi Komedya)sinin Fransizcasim gördügü igin bu kanaate 
varmif olabilir.(gev.) 
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Dini Kissalar 

Kur’anda gecen dini hikayelerle, Incil, Tevrat ve onun serhi olan 
Talmut’ta gecen hikayeler arasinda benzer yönler vardir. Ancak bu, Kur’an’in 
bunlari Tevrat ve Incil’den aldigi anlamina gelmemektedir. Bu asil kaynaklan- 
nin aym olmasi sebebiyledir. Biz Tevrat ve Incil’ in Allah katindan indirildigini 
inkar etmiyoruz. Ancak, Hak katindan geldigi gibi ayirdetmek, belirlemek 
mümkün olmayacak kadar tahrif edilmeleri sebebiyle Kur’an’in belirttigi gibi 
Tevrat ve Incil’in Allah’in gercek vahyine dayanmadigini söylemekteyiz. Ilahi 
vahy ve itikat esaslan aynidir, hukuk esaslan ise farklidir. Elbette bu da, tüm 
peygamberlere gelen ilahi vahyin bazi konularda benzerlik arzetmesi sonucunu 
dogurmaktadir. 

Kur’an Tercümeleri 

Oryantalistler tarafindan yapilan bir gok Kur’an tercümesi bulunmaktadir. 
Bunlarin sayisi yetmisbesi gegmektedir. Bu tercümelerin tamamini bilmemekte- 
yiz. Bunlarin hepsi neredeyse Islam alemindeki higbir kütüphanede bulunma- 
maktadir. §üphesiz bu büyük bir eksikliktir. Bizimle ilgili ne yazildigini, Allah’ in 
Kitabi’nm nasil tercüme edildigini ve Bati Dünyasinda yayinlanirken neler de- 
nildigini bilmiyoruz. Igimizden birgok bati dillerini bilen aydin ve yazar yetistik- 
ten sonra kendimizi, kendimiz temsil etmeliyiz. Oryantalistlerin bizi temsil etme- 
sine ve bizim hakkimizda konusmasina firsat vermemeliyiz. 

George Sail 1736 yilinda Ingilizceye tercüme ettigi Kur’an mealinde §öyle 
demektedir: “ Muhammed’in Kur’an’i ortaya koyan ve yazan kimse oldugu 
tartisilmayacak bir durumdur. Onun düzenlenmesinde ba§ka birinden yardim 
aldigi görüsü tercih edilirse, bilinmelidir ki bu az bir yardim degildir. Bu konu, 
gevresindekilerin de itiraz etmeyecegi kadar agiktir. “Kafirler, bu Kur’an bir 
uydurmadir. Bunu o uydurmus, diger bir kavim de ona yardim etmistir” 1 ve 
“Onu mutlaka bir insan ona ögretiyor” 2 ayetlerine isaret etmektedir. Bu 
Kur’an’in Ingilizceye tercümesinin mukaddimesinde gegmektedir. O da en eski 
tercümelerdendir ! ! ! 

Malik b. Nebi, Kur’an Gergegi adli kitabinda Kur’an’daki dini kissalar ile 
Tevrat’ taki dini kissalann benzerligi konusunda titiz ve mantikli tartismalar or- 
taya koymaktadir. Oryantalizmin batida Islami ve müslümanlari temsil etmesi 
siyasi konulara ve Bati ile iliskilerimize etki etmektedir. Bati kamuoyu, bir gok 


1 Furkan suresi(25),4 

2 Nahl Suresi(16),103 
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arastirmada iddia edildigi gibi barbar ve saldirgan bir millet oldugumuzu tasav- 
vur etmektedir. Bunlarin Bati ile Dogu arasindaki siyasi, ekonomik, askeri ve 
rekabet alaninda problem olusturmasi mümkündür. Bizim kedimizi kendimizin 
temsil etmesi en iyi cözümdür. Dinimizi, düsüncemizi ve adetlerimizi bilmeyen 
bizlerin gimdiye kadar kendi icimizde bile kendimizi (dogru bir gekilde) temsil 
edemedigimizi itiraf etmemiz gerekir. §unu demek istiyorum: Biz hala Islami, 
müslümanlarin durumunu, tarihi, cografi, iktisadi ve kültürel bir gok aynntiyi 
batik ve oryantalistik arastirmalardan ögrenmekteyiz. Islam Aleminin dort bir 
yanindaki üniversitelerin kütüphaneleri bu tür kitaplarla doludur. Hatta Arapla- 
nn yazdigi kitaplari dikkatle karsilastinrsak bircok fikirlerin oryantalizme atfe- 
dilmeden tercüme edildigini görürüz. 

Dinï, fikri ve kültürel yapimizi kendimiz inga etmeliyiz. Özel arastirmala- 
nmizin orijinal metodolojileri ve orijinal fikirleri olmalidir. O zaman bu anlatilan 
alanlarda, oryantalizm cukuruna saplanip etkilenmeyiz. Oncelikle Allah’in kita- 
bi ve Muhammed(s)’in sünnetinden kaynaklanan halis Islami dügünce ve ilmi 
yapimizi inga etme yoluyla kendimizi temsil etmeliyiz. Sonra bunlan cesitli 
Dünya dillerine tercüme ederek Bati’ya aktarmahyiz.(Böyle olmasi gerekirken) 
oryantalistler iki yüzyil boyunca bizi tasvir eden tabloyu cirkinlestirmisler, Ba- 
ti’da bizi temsil etmi§ler sonra da bu tabloyu insanlara yansitmi§lardir. Batilinin 
Almanca, Fransizca ve Ingilizce anlattigi yapi Arapca okuyan müslümanlar icin 
Arapcaya ve diger müslümanlarin dillerine tercümeden sonra onlara hitap et- 
mi§tir. Böylece Batililarin önüne konulan tabloyu cirkinlestiren anlatim da aym 
gekilde yansitilmistir. Biz sömürgelestirilmeden önce “bizim sömürgelesmemiz 
gerekir, cünkü kendi kendimize kalkinamayiz, sömürünün nimetlerinden olan 
güzel bir hayattan ve bize iyiliginden mahrum olmamamiz icin isgal edilmemiz 
kabul edilmeli” demeye bashyoruz. Bu tasvir XX. yüzyihn basmdan beri dilimi- 
ze tercüme edilerek bizlere aksettirilmektedir. Avrupaliya eskiden anlatilanlar, 
aym fikirlerle ve müslümamn zihninde süphelere sebep olacak yönlendirmeler- 
le müslümanlara yönelik orijinal bir hitaba dönüstürülmüstür. 

Birincisi, mevcut zemin herhangi bir düsünceyi ekmeye uygundur. Islam 
ülkelerinin cocuklanni ve yeni yetisen nesilleri egitmeye yönelik islami egitim 
yoktur. Müslüman gencler, kendilerini bu tür fikirleri benimsemekten koruyacak 
seviyede Kur’an, sünnet ve Islam düsüncesinden beslenmemektedir. 

Ikincisi, anlatilanlar ümmeti parcalamaktadir. Cünkü maneviyat, onun 
hem kitap hem de sünnet yoluyla Kur’an ve ilahi vahiyle irtibatli olmasindan, 
tahriften korunan halis ilahi vahyi tasiyacak yegane ümmet oldugunu anlama- 
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sindan kaynaklanir. Bu anlayisin onu yeni bir medeni üstünlüge ulagtirmasi 
mümkündür. Bu üstünlük Bati Dünyasinm menfaatlerinin engellenmesi, bölge- 
nin bagimsiz olarak sayginligim, kigiligini, islami kimligini, tarihi kültürünü ve 
daha iyi bir gelecek igin gabalarini korumaya yönelmesi demektir. 

Otuz yil önce üniversitede ögrenciyken ders veren hoca bagkalannin di- 
liyle konugurdu. Elbette Anfide dindar insanlar da vardi. Hala yapi genei olarak 
temiz ve bir gok güzellikler ihtiva ediyordu. Fazla kirlenmemisti. Bir insanin 
gikip, Ebu Bekr, Omer ve Ebu Ubeyde’nin hilafeti ele gegirmek igin entrika 
gevirdigini söylemesi zordu. Ancak o, fikir babasi Lammens’in diliyle bunu 
söyleyip sonra da susardi. Onemli olan üniversite ögrencilerinin zihinlerinde §u 
düsüncenin olusmasidir : “Bu sahabe denilen insanlar dünyevi hilafeti ve ida- 
reyi ele gegirebilmek igin peygamberlerine kar§i bile entrika kurmuslardir. - 
Müslümanlann belirttigi gibi- onlann Nübüvvet pinanndan beslendikleri, inen 
ayetlerle yetisip söz ve davranislannda onu yansittiklan dogru degildir. Onlann 
islamin ilk örnekleri olmasi sebebiyle , onlardan sonra geleceklerin daha iyi bir 
örnek olmalan mümkün degildir. Öyleyse Islam, temiz ve güglü insanlar yetigti- 
ren hakiki bir din degil, sadece hayal ve ideallerden ibarettir.” 

Arapgaya da gevrilen el-Ebtal adli kitabin yazan olan Thomas 
Carlyle(v.l881)nin Nebi(s)’i tarihi bir kahraman gösterdigi ve dürüst bir oryan- 
talist olduguna dair övgüler yagdinldi. §imdi size Carlyle’in Kur’an’la ilgili sö- 
zünü aktariyorum. “O, eski karmakarisik, incelik tasimayan kaba anlatimlann, 
anlasilmasi zor sonu gelmeyen tekrarlann,gereksiz ayrinti, uzatma ve iginden 
gikilmaz ifadelerin bir kansimidir. Son derece kaba, anlasilmasi zor, özetle anla- 
silmasma güg yetmeyen bir cahillikten ibarettir.” Bunu Arap asilli Amerikah 
hristiyan bir üniversite hocasi olan Edward Said, “ Oryantalizm ” adli eserinde 3 
Carlyle’den nakletmektedir. Bu eser, yazan müslüman olmadigi igin islam ve 
müslümanlar konusunda tarafgir davrandigi söylenemeyecek bir kimse tarafin- 
dan, oryantalistlerin kusurlarini , metodlarini ve gizli yönlerini ortaya gikarma 
ve onlari genei gergeveye yerlestirme konusunda kaleme alinan en iyi kitaptir. 
Yazar bir hristiyandir. Bu kitap tercüme edilerek 1981 yilinda Arapga olarak 
kitapgilarmizda piyasaya giktiktan sonra, müslüman yazarlarin konu ile ilgili 
tavsiyeler igeren eserleri pespese yayinlandi. Dr. Kasim es-Samerraï’nin el- 
Isti§rak beyne’l-mevzüiyye ve’1- iftialiyye adli eserinde ortaya koydugu gibi, 
Edward Said’in ele aldigi veya Hollanda oryantalizminin örneklerinin aktarildi- 
gi, benzer konular hakkinda birgok inceleme yaymlanmistir. “El-Ummet” dergi- 


3 Edward Said, el-isti§rak,s.!69. 
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sinin oryantalizmle ilgili kitaplar serisi icinde yayinlanan konferanslarinda Dr. 
Zakzuk, bu tür calisma yapmi§tir. Mektebetü’t-terbiye tarafindan Menahicü’1- 
müste§rikin fi’dirasati’I-arabiyye ve’l-Islamiyye adli iki cild hacmindeki kitaba 
özellikle isaret edilmelidir. §üphesiz bu eser, kendi alaninda elestirel bir calisma 
olarak kabul edilmektedir. Ancak (bu eserde makaleleri bulunan) yazarlar, iste- 
dikleri her §eyi ifade etme imkani bulamami§lardir. Cünkü onlar iki cildden 
fazla olmayacak §ekilde makale ve ara§tirmalarini yazmi§lardir. Oryantalizmin 
anlattiklanm, batililara bunun nasil aktanldigini ve cagdas batik insanin zihnin- 
de Arap ve Müslüman portresinin nasil olustugunu inceleyebilmek icin bu ko- 
nuda büyük cabalara ihtiyac bulunmaktadir. Bunlan anlatanlann veya dogu- 
daki Müslüman Araba yönelik olarak anlatilanin degi§tirilmesi veya bu eserlerin 
yirmi bin veya atmis bininin Araplann ve diger Müslümanlarin diline cevrilmesi 
halinde nasil bir sonuc ortaya cikacaktir ? 

Meseleye bizim konumumuzdan bakilmamalidir. Biz, Kur’an, hadis, Is- 
lam Hukuku ve Arap Edebiyati alanindaki fakültelerde ögrenim görmekteyiz. 
Geni§ bir anlayi§la , Islam dünyasini, Islamla ilgili kelime-i §ehadet ve bazi ge- 
nei konular di§inda bilgisi olmayan milyonlarca cocugu dikkate almaliyiz. Ilahï 
vahiy ve deneysel psikolojinin bu konuda uygulanmasi tarti§ilsa ne olur? Bun- 
lar anlatihnca Ilahï vahy konusunda bir bilgisi olmayan bo§ bir zihinde tered- 
düttün olusmamasi mümkün mü ? Elbette bu asrin ürünlerinden olan böyle bir 
konunun burada ortaya konulmasi anlamsiz gelebilir. Deneysel psikolojinin 
kullanimi belli bir ilim veya psikolojinin bir disiplini ile ilgisi sebebiyle bu asirda 
ortaya cikmistir. Ancak bundan önce neler anlatihyordu ? Nebi(s)’in sara hasta- 
si oldugu söyleniyordu. Fakat daha sonra gelen oryantalistler tip ilmi acisindan 
sara hastaligini incelediklerinde, böyle bir iddianin kabul edilmesinin mümkün 
olmadigini anladilar. Cünkü sara hastasi akli melekesini kaybetmekteydi. 
Rasulullah(s) ise, tam bir §uur ve uyaniklik halinde olup, aklini kullanabilme ve 
bir konuda ciddi bir §ekilde yogunla§ma yetenegine sahipti. Nitekim, Allah 
Teala ona merhametini ifade etmek üzere §öyle buyurmu§tur : “(Ey Muham- 
med Kur’an nazil olurken) acele ederek dilini oynatma.Qünkü onun(akhnda) 
toplanip okutulmasi bize aittir. Biz onu okudugumuzda, onun okunu§unu takip 
et. Sonra onun aciklanmasi da bize aittir.” 4 Allahu Teala, böylesine siki zihinsel 
yogunla§maya gerek kalmaksizin, onu zihninde toplayip ezberletmeyi peygam- 
bere vaad etmi§tir. Bunun sarali ile ne ilgisi var ? Bildigimiz gibi sarali olan an- 
lamsiz sözler söyler ancak birbiriyle celismeyen apacik bir Kur’an ’ 1 asla ortaya 


Kiyame Suresi(75) 16-19. 
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koyamaz. Kesinlikle hig celiskiye dügmemek sadece Allah Teala’mn sifaüdir. 
Bunun igin Hak Teala §öyle buyurmaktadir: “ §ayet Kur’an, Allah’tan bagkasi 
tarafindan olsaydi, elbette icinde bircok celiskiler bulurlardi.” 5 

Yine bize, Hadamtü’l-Arap kitabinin yazari olan Fransiz Gustave Le Bo- 
ne’un akl-i selim sahibi, adaletli bir kimse oldugu, Araplan ve medeniyetlerini 
övdügü, bu kitabinda bizim degerimizi itiraf ettigini söylemektedirler. Ancak 
Gustave Le Bone’un Kur’an’la ilgili anlattiklanni bize söylemiyorlar. O , 
“Kur’an, semavï dinlerin özelliklerinden olan halka hitap, fonetik ve basit anla- 
tim yönünden bile Hinduizmin nazariyeleriyle bile kiyaslanacak bir seviyede 
degildir” demektedir. Yani Le Bone, Kur’an-i Kerim’in dil özellikleri ve dü§ün- 
celeri acismdan Hinduizm seviyesine bile ulasamadigini söylemektedir. Onun 
tüm asirlarda gecerli olmasini kabul etmez. Kendi asriyla sinirli oldugunu, daha 
sonraki asirlardaki bireyin ihtiyaclanni kargilayamayacagim belirterek, onu 
müslümanlarin geri kalmasinin sebebi olarak gösterir. 

O, bir taraftan Arap medeniyetini methederek övgüyü hak ettigini söyle- 
mek, diger taraftan Kur’an ve Peygamber(s)’e iftira etmek suretiyle bal ile zehiri 
karistirmaktadir. Vahiy meselesinde karalamayi, Arap medeniyetini övme cer- 
gevesinde ise uyusturmayi amag edinmektedir. Cünkü tamamen suuru yerinde 
olan bir okuyucu bu iftiralari reddedecektir. Ona, sen soylu segkin ve terbiyeli 
bir kimsesin, seni kusurlu hale getiren de §udur . Bu özellik de insanin degerini 
düsürdügü anlatihr. XX. yüzyildaki oryantalistik arastirmalannin gogunda takip 
edilen metod budur. Onlarda vasitasiz üslup kullanilmaz. Sözün ambalajlanma- 
si tercih edilir. 

Goldziher, Islam ve Müslümanlarla ilgili yüzlerce arastirma, onlarca bü- 
yük kitap yazmistir. Kitaplannin en meshuru, kültürel olgunluk dönemini temsil 
eden Mezahibu’t-tefsiri’l-Islamï’ dir . Bu eserinden önce Dirasdt Islamiyye ve el- 
Akide ve’§-§ena’ yi kaleme almistir. Bu tecrübeli yahudi müellif, bu asnn basin- 
da Hadis Tarihiyle ilglenen bir gok hocamizi etkilemistir. Onun ve Usülü’1- 
fikhi’l-Islamï kitabinin müellifi Schacht’ in görü§leri Bati’daki arastirmacilann bir 
gogunun takdirini kazanmistir. Böyle kisa bir arastirmada bu alanda söylenen 
her §eyin ortaya konulmasi mümkün degildir. Maksat sadece oryantalizmi agik- 
lamaktir. O, her ne kadar dini bir hareket olarak ba§lami§sa da, sonradan siya- 
setle ilgili bir harekete dönüsmüstür. Oryantalistlerin gogu hatta neredeyse hep- 
si, yabanci istihbarat teskilatlannda gah§mi§ ve di§i§leri bakanliklarinda görev 


Nisa Suresi(4) 82. 
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almi§lardir. Onlarin önde gelenlerinin hicbir tereddüt duyulmayacak sekilde 
siyasetle ilgili olduklari ve yazdiklannin siyasi bir amaca hizmet ettigi bilinmek- 
tedir. Yirminci asnn basmdaki geli§melerden sonra hatta su anda bile calisma- 
larini sürdürmektedirler. Faydalanmak ve avantaj elde etmek amaciyla modern 
bilimleri incelemede yogunla§masi, onu eskiden kendisine cizilen cercevenin 
di§ina cikaramayacaktir. Ula§ilmak istenen hedefler, Bati’nm önüne cirkinlesti- 
rilmi§ bir Dogu tablosu koymak, sonra da bunu yansitmak suretiyle Müslüman- 
larin kendilerine, dinlerine ve mazilerine güvenlerini zayiflatmaktir. Bütün bun- 
lara ilaveten ge§itli yollarla Islam Ümmetinin arasina ayrilikcilik ve tefrika to- 
humlan ekmektir. 

A§agida Oryantalistlerin Hz.Peygamberin Sünneti ile ilgili bazi görü§leri 
ele alinacaktir. 

Oryantalistler ve Sünnet 

Eski Oryantalistler sadece Sünnet alaninda degil, Akait, Kur’an, Siyer ve 
Tarih ile ilgili müstakil ara§tirmalar yapmi§lardir. 

XVII. Yüzyihn sonunda, Dogu’yu konu edinen 1738 yilinda yayinlanan 
el-Mektebetü ’§-§arkiyye adli ansiklopedinin müellifi olan Fransiz arastirmaci De 
Herbelot (1635-1695), Hadis, kissa, duyulan ge§itli haberler,Peygamber sözleri, 
Peygamberin söyledigi belirtilen asilsiz sözler,insandan insana dilden dile akta- 
nlan olaylar ile ilgili bir ara§tirma kaleme almistir. Görüsünün özeti §udur : 
Kütüb-i Sitte, Muvatta‘, Darimï, Darakutnï, Beyhakï ve Suyütï’nin eserlerinde 
bulunan hadisler cogunlukla Talmut’tan ahnmi§tir. Onun Müslümanlann ah- 
kamini uyguladigi sünnet ile sadece tarihi haberlerden olu§an güvenilmeyen 
hadislerin (!!!) arasini ayirmasi dikkat cekmektedir 6 . Aym sekilde De 
Herbelot’un, ara§tirmalannda Rasulullah(s)’i yalanlandigi, onu kibigayip ve 
kusur ifade eden lakaplarla itham ettigi, Muhammediligin 7 Talmut, Islama giren 
yahudiler ve daha sonra geli§erek Arap Yanmadasi ile irtibati olan din ve me- 
deniyetlerden kaynaklandigim iddia ettigi görülmektedir. Müstesriklerden Sün- 
net konusunu inceleyen en belirgin §ahsiyetler olan Goldziher ve Schacht’ in da 
benimsedigi gibi o da, Müslümanlari hukuklannin kaynagini kavrayamamakla 
itham etmektedir. Kendisine duyulan güveni sarsacak bir üslupla Zührï’yi, ha- 


6 De Herbelot, B.,Biblotheque, s. 416, 827. Bununla ilgili olarak bkz. Nedb el-Akiki, el- 
Müste§rikün, 1,159, Von Denffer, A., Literature on Hadith in European Languages, s.12-14. 

7 Oryantalistlerin gogu islami, Peygamberimiz Muhammed(s)’e nispetle, Hristiyanliga kiyaslaya- 
rak Muhammedilik (Muhammedanism) olarak isimlendirmektedirler. Bu sonradan ortaya gik- 
mi§ olup, Islam’da ve kültürel tarihte gegerliligi yoktur. 
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dislerin söylendigi dönemle, tedvin edildigi kisa dönem arasinda ortaya cikarak 
hadisleri toplayiveren ilk ki§i olarak tanitir. 

XVIII. Yüzyihn ba§lannda oryantalistler aragtirma alanlarini objektif bir 
gekilde simflandirdilar. Bu yüzyihn sonunda, Caetani (1869-1926), 
Muir(v.l905), Sprenger(1893) ön plana ciktilar. Onlar ,Hadis Tarihi ile ilgilen- 
meye önem verdiler.Hadislerin sihhatinin güpheli olduguna inandilar. “Hadisin 
orijinal kaynagi” olarak adlandirdiklan geyi ortaya koymaya calistilar. 

Bu ücünden, Sami dillerin kaynagi ve Islam Tarihi’nde uzman olan ve 
Ezher Üniversitesi’nde okuyan Ignaz Goldziher(1850-1921) istifade etmigtir. O 
etnik koken ve din olarak yahudidir. Müstegrikler ve onlardan etkilenmiglerdir. 
Onlar, hadis aragtirmalarinda ve Islam dügüncesindeki hadis senetleri ve metin- 
lerinin geligtirildigi kanaatine ulastiran tarih tenkidi metodundan yararlanarak 
onlann elegtirilmesi konusunda onu ilk üstad olarak kabul etmiglerdir. §üphesiz 
Sünnet alanindaki oryantalistik arastirmalann seyrinde onun etkisi önemlidir. 
O, hadis uydurmanin sahabe neslinin ilk döneminde bagladigi kanaatindedir. 
Hadisin aslï öz olarak varligi sabit olursa o, Sahabe’ nin ellerindeki yazili hadis- 
lerin varligini kabul eder. Buna ragmen hadis tedvininin ancak hicri ikinci asir- 
da ba§ladigi kanaatindedir 8 . Goldziher’e gore hadislerin cogunu, h.2.ve 
3.yüzyillarda siyasi, kelami ve fikhï mezhebleri temsil eden firkalar uydurmu§- 
lardir. Bu sebeple hadisler, müslümanlarin bu iki asirdaki siyasi ve fikri geli§me- 
lerini yansitirlar. Onlann h.l.asirla irtibatlan cogunlukla kurulamamistir. Cahil 
azginlar olarak tanimladigi Emeviler ile takva sahibi alimler ve Ehl-i Beyt ara- 
sindaki mücadele üzerinde yogun olarak cahsmistir. Zührï’yi “ Ancak üc mesci- 
de gitmek igin yolculuk yapilabilir” hadisini uydurmakla itham etmistir. 
Goldziher, Islamin esaslannin Yahudilik ve Hristiyanliktan geldigini söylemi§tir. 
Islamin geli§mesinde Yunan Kültürünün, Islam Hukukunun geli§mesinde ise 
Roma Hukukunun etkili oldugunda israr etmistir. 

Onun arastirmalan, kendinden sonra gelen oryantalistlerin adeta anaya- 
sasi olmu§tur. Fueck(v.l939) ve Horovitz(1931) gibi gok azi onun bazi görü§le- 
rine itiraz ederek düzeltmi§lerdir. Guillaume, Nickolson, Hamilton Gibb, Watt, 
ve Wensinck(v.l939) gibi büyük gogunluk ise, onun görüsleri üzerinde yogun- 
lasmak, farkli deliler ortaya koymak ve yeni konular üzerinde görüslerini gelis- 
tirmekle yetinmislerdir. 


Sezgin, Hamidullah ve Azamï’nin ara§tirmalan bu iddiayi gürütmü^tür. 
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Joseph Schacht (dogumu,1902), The Origin of Mohammadan 
Jurisprudence( Islam Hukuku Usülüj ve Introduction to Islamic Laiu (Islam 
Hukukunana Giri§) adli eserlerinde ahkam hadisleri üzerinde cahsmalanni 
yogunla§üriken, Wensinck ise The Muslim Creed (Islam Akaidij adli eserinde 
akait ile ilgili hadisler üzerinde durmu§tur. Schacht, yahudi asilli bir Ingiliz va- 
tandasidir. Hadis uydurma ile ilgili (oryantalist görü§leri) desteklemi§tir. Gibb 
ve Savory onun kitabini övmü§lerdir. Savory onu, tüm Dünya’daki Islam Hu- 
kuku bilginlerinin en büyügü sayarken, Gibb, en azindan Bati’daki tüm Islam 
Hukuku ve Islam Medeniyeti Ara§tirmalari icin onun eserlerini esas olarak ka- 
bul etmi§tir 9 . 

Schacht, Islam Hukukuna Giri§ adli eserinde Imam Malik’in Muvattai ve 
Imam §afiï’nin el-Ümm adli eserlerini incelemistir. Sonra ara§tirmasimn sonuc- 
larini diger Islam Hukuku ve Hadis kitaplarini kapsayacak sekilde genellestir- 
mi§tir. Hadis senedlerinin geli§mesini yorumlarken , senedlerin sonradan uydu- 
ruldugu “el-Kazfü’l-halfï” teorisini ortaya atmistir. Görü§leri §öylece özetlenebi- 
lir: “Senedlerin bir cogu sonradan uydurulmustur. Ilk olarak tespit edilen hadis- 
lerin ortaya giki§i bile h.150 tarihinden daha öncesine ula§mamaktadir. Hadis- 
leri Fakihler ve cesitli firkalara mensup olanlar uydurmu§lardir. Sünnetin dinde 
huccet oldugunu ilk defa icat eden §afii’dir. Ondan önceki uygulama, ya§ayan 
sünnet üzerineydi” . Onun muasiri olan oryantalistler üzerindeki etkisi büyüktür. 

Schacht, (Malik- Nafi‘ - Ibn Omer) §eklindeki senedi, Nafi’nin Malik kü- 
cükken vefat ettigi gerekcesiyle elestirir. Bu dogru degildir. Nafi hayattayken, 
Malik’in mescidde ders verdigi ilim halkasi vardi. Robson.The Isnad in Muslim 
Tradition ((Hadiste Isnad) adli makalesinde 10 , Schacht’in bu sened ile ilgili eles- 
tirilerine cevap verir. Daha sonra ara§tirmasi yayinlandiginda Schacht’ a tabi 
oldugu görü§lerini bu makalesinde terketmistir' Orada tüm hadislerden §üp- 
helenmi§ ve Rasulullah(s)’e nispet edilebilecek tek §eyin Kur’an oldugu kanaa- 
tine varmi§ti. Bunlar, Guillaume, Watt ve Robson’un tümüyle kilisenin adamla- 
n oldugunu acikca göstermektedir. 

Robson(dogumu,1890) Mancester’da Profesör olarak gah§tigi dönemde, 
hadis kaynaklannin incelenmesi ve bazi vesikalannin ele§tirilmesi konusunda 
bir egilim ortaya cikar. Hadislerin asli öz olarak var olmasi konusunda 


9 Savory, R.M., Introduction to islamic Civilization, s.54. 

10 Robson, The Isnad in Muslim Tradition, s.22-23. 

11 Robson, Muslim TraditiomThe Question of Authenticity in Memorise and Proceedings of the 
Manchester Lit-Philosophical Society, q3(7)_1952,s. 84-102. 
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Schacht’ in ve ondan önce de Goldziher’in ulagtiklari kanaatlerinden farkli bir 
görüsü ispat eder. Urve(h.93)’in yer aldigi senedlerin uydurma oldugunu ve 
sonraki musannifler tarafindan rivayetlere eklendigini iddia eden Ceatani ve 
Sprenger(v.l893)’in görüglerine katilmaz 12 . 

Sprenger, isnad sisteminin döküldügünü, hadisi sened ve metin halinde 
bir bütün olarak var oldugunu kabul etmenin büyük bir zarar ve karmagaya 
sebep olacagini, Urve rivayetlerinin senedlernin uydurulup sonraki musannif- 
lerce hadislere eklendigini belirtir. On The Origins of Writing Down Historical 
Records Among Musulmans 13 (Müslümanlann Tarihi Belgeleri Toplama Usülü) 
adli makalesinde de aym görügleri dile getirmektedir. Bunlari kaydetmig olma- 
sina ragmen Hatïb’in Takyidu’l-Ilm adli eserine itimat ederek hadislerin tedvi- 
ninin, Nebi(s) zamaninda ba§ladigini belirtir. Daha sonra Goldziher buna kar§i 
cikacaktir. 

Sprenger’ in muasin olan Muir, raviler zincirinde oynanmasi ihtimalini i- 
leri sürerek, hadislarin sihhatinin tespitinde senedlere güvenilmesini elegtirir. O, 
Sprenger gibi hadisin asil öz olarak varhgini kabul etmesine ragmen, Buharï’nin 
Sahïh’indeki hadislerin yansinin bu özü tagimadigini ve onlara güvenilemeye- 
cegini kabul eder. 

Leon Caetani (v.1926) Annali dell’Islam 14 (Islam Yilligi) adli eserinde, 
hadis metinlerine eklenen senedlerin sonradan di§ etki sebebiyle ortaya ciktigi- 
ni, Araplann isnadi bilmedigini, isnadin Urve(h.94) ile Ibn Ishak(h.l51) arasin- 
daki bir dönemde ortaya cikmis olabilecegini, Urvenin isnadi hic kullanmadigi- 
ni, Ibn Ishak’in ise mükemmel olmayan bir sekilde kullandigini belirtir. 

Horovitz( m. 1931-1874) ise, Urve’nin isnadi kullandiginin bilindigini, is- 
nadin hadis alaninda ilk kullaniminin h.l.asnn son ücte birlik diliminde ba§la- 
digini belirtir. Tek bir hadis metnine ait olan bir gok senedi bildigini belirten 
Zühri’nin kullandigi toplu isnada (el-Isnadü’l-cem’ï)i§aret eder 15 . Ancak 
Horovitz, Araplann isnad düsüncesini Yahudilerin Talmut okullanndan aldigi 
kanaatindedir. Bu görüsü dile getiren Guillame, Müslümanlar ile Yahudilerin 


12 Sprenger, A., On the Origin and Progress of Writing Down Historical Facts Among the 
Musulmans in Journal and Proceeding of the Asiatie of Bengal, ss25,1856,s.303-318. 

13 Sprenger, On the Origins of Writing Down Historical Records Among Musulmans, 1837, s. 381. 

14 Caetani, Leon, Annali dell islam, Milan,1905. 

15 Horovitz, J., Al Ter Und Ursprung des Isnad Der Islam, 8, 1918, s. 39-47. 
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hukuklarini peygamberlerine nispet etmelerindeki benzerlik konusunda onun 
görüglerine katilir 16 . 

Fueck(v.l939), Goldziher’e cevap vererek, hadiscileri ve fukahayi hadis 
uydurmakla itham edilmeleri konusunda temize cikarir. Goldziher’in Islamla 
ilgili calismalanndaki tarih tenkidinde materyalist ve septik (süphecilik) metodu 
kullandigini belirtir. Aksi ispat edilinceye kadar tüm ahkam hadislerinin asilsiz 
oldugu sonucuna varir. 

Goldziherin muasin olan Margoliouth(1857-1940), onun izinden gitmi§ 
hatta Rasulullah(s)’in Kur’an disinda hicbir hüküm ve emir birakmadigi kanaa- 
tine varmigtir 17 . 

Guillaume’a gore Kütüb-i Sitte’deki hicbir hadisin (senedinin) sahabeyle 
baglantisinin oldugunu ispat etmek mümkün degildir. Belki bazi hadisler icin 
bu mümkün olabilir 18 . O, Zühri’nin “bu idareciler bizi hadis yazma konusunda 
zorluyorlar” demesini hadislerin uydurma olduguna delil getirmek amaciyla 
yanks yorumlamistir. Bu ondan önceki Godziher’in de kanaatidir. 

Nicholson, Ebu Asim enJMebil’in “salih kigileri hadiste oldugu kadar hic- 
bir §eyde yalanci görmedim” demesine dort elle sanlir 19 . Goldziher’in 
Muhammadanische Studiën (Islami Aragtirmalar) adli eserindeki delileri kabul 
eder, siyasi ve mezhebi destekleme amaciyla en muttaki alimlerin bile hadiste 
hile yaptigi kanaatinde oldugunu söyler. 

Imam Müslim, bazan onlarin dilinden yalan duyulabildigini ama bunu 
kasitli olarak söylemediklerini belirtmektedir. Yahya b. Saïd el-Kattan “zühd ve 
hayirli amellerle meggul olanlardan daha gok hadiste yalan söyleyen birini 
görmedim” demistir.Burada kizb kelimesi, Hicaz lehcesindeki anlamiyla, kesin 
hata demektir. 

Coulson ve Guillame, hadisgilerin metin tenkidine önem vermeksizin 
senedleri §ekli olarak inceledikleri kanaatindedirler. 

Coulson §öyle demektedir: “onlarin görüsüne gore isnad muttasil olur ve 
her bir ravi de adil olursa , bu hadisi kabul ederler ve o uygulanmasi vacip olan 
bir hüküm olur. Itikat sebebiyle de hadisin metni hakkinda bir §ey sormak 


16 Robson, Muslim Tradition The Wuestion of Authentieiry,s.lOO; Guillame, Muslim Hadition, 
s. 53-54. 

17 Margoliouth, Early Development of islam, 1914. 

18 Guillaume, A., The Tradition of Islam, (Oxford, 1927) s.17,50. 

19 Ibn Adiyy, el-Kamil, 1,46 ' 





Ekrem Ziya Umeri 


251 


mümkün olmaz. Cünkü o vahyi ilahi olup onun tarihi yönden tenkidi kabul 
edilmez. 20 ” 

Guillaume, “Buharï, -sened tenkidini metin tenkidine tercih ederek-bir 
hadisin senedindeki raviler zinciri üzerindeki incelemesinin sonucunda güvenir- 
ligine kanaat getirdigi zaman, tabiatiyla bu tür her hadisi kesinlikle makbul sa- 
yilmis olur demektedir 21 . 

Oryantalistlerin Hadis Tenkitlerinden Ornekler 


1- Goldziher, “Üg Mesddden bagkasi igin yolculuga gikilmaz... 22 ” hadisi- 
nin Zührï disinda baska tanklardan rivayeti olmasina ragmen Zührï’yi bu hadisi 
uydurmakla itham eder 23 . 

2- Goldziher, Guillaume ve Nicholson’in “Benden sonra hadis gogala- 
caktir. Kim size bir hadis rivayet ederse, onu Allah’ in kitabina arzediniz. Ben 
söylemis olsam da olmasam da o hadis bendendir” hadisini delil olarak kul- 
lanmalan 24 . 


20 Coulsun, European Critisizm of Hadith Literature, s.317-321. 

21 Guillaume, The Tradition of islam, s.55. 

22 Bkz. Buharï, Fadlu’s-salat,l(1189) (I-VIII, Beyrut,1994); Müslim,Hac,511(1397)(I- 

V,Beyrut,1375); Nesaï, Mesacid, 10(700) (I-IX, Beyrut,1414); ibn Mace, ikame, 196(1409) (I- 
II,Beyrut,1415); Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11,234,238,278, (I-VI, istanbul,1992). Hadisin bu 
rivayet senedlerinde Zühri bulunmaktadir.(gev.) 

23 Buharï, Fadlu’s-salat, 6(1197), Savm.67(1995);Müslim,Hac, 415(827) Tirmizï,Salat, 126(326) (i- 

V, Beyrut,1414); ibn Mace, ikame, 196(1410), Darimï, Salat,132(c.l,330)(I-ll,by,ts.); Ahmed 
b. Hanbel, Müsnedll, 501, III, 7,34,45,51.. Hadisin bu rivayetlerinde ise Zührï bulunmamaktadir. 
Goldziher ele§tiride bulunurken, bu rivayetleri görmezden gelmigtir. Qünkü yukaridaki bazi e- 
serlerde hadisin senedinde Zühri bulunan ve bulunmayan rivayetleri pe§pe§e gegmektedir. 
Sanki o önceden belirledigi bir amaca ula§mak istemektir. Bunun degerlendirmesi igin ayrica 
bkz.Kogyigit, Talat,”I. Goldziher’in Hadisle ilgili Bazi Görüglerinin Tahlil ve Tenkidi” Ankara 
Üniversitesi iFD, (Ankara, 1967)c. XV, 49-54 ; Ebu §ehbe,Muhammed,Difa‘ ani’s- 

sünne, (Misir, 1985) ,s. 90-93. (gev. ) 

24 Umeri, cümleyi eksik biraktigi igin onlarin bu hadisi neye delil getirdigi net olarak anlagilama- 
maktadir. Sünnetin Kur’an’a arzi ile ilgili olan bu hadisin benzer varyantlari ve degerlendirme- 
leri igin bkz. §afiï, Muhammed b. idris,Er-Risale, (by.,ts)224-226; ibn Hazm, Ali b. Ahmed, el- 
ihkam fï usüli’l-ahkam,(I-II, Beyrut, 1405)11, 161; ibn Teymiye, Ahmed b. Abdulhalïm,Ahadïsü’l- 
kussas,(Beyrut,1408)81-82;Heysemï,Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmeu’z-zevaid ve menbeu’1- 
fevaid,(I-X, Beyrut, 1967)1, 170 ;Münavï,Abdurrauf Muhammed, Feyzu’l-kadïr,(i-vi, Bey- 
rut, 1391 )i, 382, Sehavï, Muhammed b. Abdurrahman(Beyrut,1407)58-59;Aclünï,ismail 
b. Muhammed, Ke§fu’l-hafa(I-II, Beyrut, 1988)1,86; §evkanï, Muhammed b.Ali,el-Fevaidü’l- 
mecmüa,(Kahire,1380)s.291; Kele§, Ahmet, Hadislerin Kur’an’a Arzi,(istanbul, 1998). (gev.) 
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3- Nicholson, §akk-i sadr hadisinin 25 “Senin gögsünü geni§letmedik 
mi?” 26 ayetinin tefsirinden kaynaklanan bir efsane oldugunu iddia etmistir. 
(Ona gore )bu olay dogru ise, Peygamberin sara hastasi olduguna delalet eder. 

4- Watt, Garanik kissasinin 27 dogru oldugunu iddia etmektedir. Cünkü 
(ona gore) bu olay son derece ilgingtir. Mutlaka onun bir aslinin olmasi gerekir. 
Onu birinin uydurarak büyük bir kalabaligi ikna etmesi tasavvur olunamaz 28 . 
Ibn Huzeyme, Beyhaki, Kadi Iyaz, Ibn Arabï, Razï,, Kurtubï, Aynï, Alüsï ve 
§evkani gibi Islam alimlerinden bir cogu bunun dogrulugunu kabul etmemis- 
lerdir. 


5- Gibb, “Kim benim üzerine yalan uydurursa, cehennemdeki yerine ha- 
zir olsun” 29 hadisini, hadis uydurma hareketine kar§i cikmak amaciyla 
uyuduruldugu gerekcesiyle tekzib eder 30 . Halbuki o mütevatir bir hadis olup iki 
yüzden fazla sahabi rivayet etmistir ve dort yüzden fazla rivayet tariki bulun- 
maktadir 31 . 

6- Wensinck, “Islam be§ esas üzerine bina edilmi§tir ...” 32 hadisinin, ezan 
ve namazda gecen kelime-i §ehadeti unutmus görünerek, müslümanlann 


25 Bkz. Buhari.Salat, 1(349), Hac, 76(1636), Bed’i’l-halk, 6(3207), Menakibül-ensar, 

42(3887), Tevhid, 37(7517); Müslim,iman,261,264;Nesai,Salat,l(448);Ahmed b. 

Hanbel,Müsned, 111,149,288). Bu konu ile ilgili degerlendirme igin bkz.Ebu §ehbe,age,104- 
105. (gev) 

26 In§irah Suresi(94),l. 

27 Kissa ile ilgili rivayetler igin bkz.Buhari, Sücüd, 5(1071), Menakibül-ensar, 29(3853); Ahmed b. 
Hanbel, Müsned, 1,388, 401, 437,443,462, 11,443. Bu rivayetlerde sadece Hz Peygamberin 
Neem suresini okumasi, kendisinin ve ona uyarak müslümanlann, mü§riklerin,insan ve cinlerin 
secde ettikleri belirtilmektedir. Kissa ile ilgili tafsilat igin bkz. ibn Eslr, Izzuddïn Ali b. Ebi’1- 
Kerem, el-Kamil fi’t-tarïh, (I-VIII, Beyrut, 1385)11, 77; ibn Kesïr, Ebül-Fida ismail b. Ömer, el- 
Bidaye ve’n-nihaye(I-XIV, Misir, 1932)111,90-91, Mevlana §ibli Numani, Son Peygamber 
Hz.Muhammed,trc.Yusuf Karaca(I-II,istanbul, 2002)1, 166-168; Hamidullah,Muhammed, islam 
Peygamberi(I-II, Ankara, 2003)1, 110-111. (gev) 

28 Watt, M., Mohammed, Propet and Statesman,s.61. 

29 Bkz.Buhari, Ilm, 39(106.. .110), Cenaiz, 33(1291), Edeb,109(6197);Müslim,Zühd,72(3004); 

EbuDavud,Ilm, 4(3651) (I-V, Beyrut, 1414); Tirmizl.Fiten, 70(2264), Ilm, 8(2668), 13(2678), 

Menakib, 19(3735); ibn Mace, Mukaddime,4(30..37),5(38..41); Darimi, Mukaddime, 

25.46(1,136); Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 47, 83, 123, 150... Aliyyü’l-kari, el-Esrarül-merfüa 
(Beyrut, 1405)’smin ba§ tarafinda (s. 12-30) bu hadisin yüzden fazla yazili kaynaktan tahricini 
yapmi§tir. Ancak oryantalist anlayif mütevatir olan böyle bir hadisi bile mevzu saymakta- 
dir..(5ev.) 

30 Gibb, Mohammedanism, s. 82-84. Benzer bir görü§ igin bkz. Juynboll, G.H.A, Oryantalistik 
Hadis Qali§malan,(trc. Mustafa Ertürk) Ankara, 2001, s.36 (gev.). 

31 MünavT, Feyzu’l-kadir, VI, 216. 

32 Buhari, iman,2(8); Müslimjman, 19,20,21,22 ;Tirmizt, iman, 3(2618); Nesai, i- 
man, 13(5001). (gev). 
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hristiyanlarla karsilasip onlardan etkilenmelerinden sonra uyduruldugunu iddia 
etmi§tir 33 . 

7- Maurice Bucaille, Buharï’nin Sahïh’inde yer alan Kitabu bed’i’l-halk 
ve Kitabu’t-tib bölümündeki bazi hadislerin sahihligi konusunda modern tibbin 
verilerine uymadigi (gerekcesiyle) §üphe uyandirmaktadir. Onceki alimlerin 
mü§kil ifadeler tasidigi konusunda tarti§malar yaptigi bazi hadisler hakkinda da 
süphe uyandiran seyler söylemektedir 34 . 

Oryantalistlerin sünnet konusunda yanilmalannin degi§ik sebeplere da- 
yandinlmasi mümkündür. Bazilan sunlardir: 

1. Yeterince Arap dilinin inceliklerine vakif olmamak. 

2. Ilk dönem Islam tarihi ve Islam kültürünü anlama konusundaki 
yüzeysellik. 

3. Hadiscilerin elestiri metodunun göz ardi edilmesi. 

4. Dini ve milli istekler sebebiyle naslann yorumu konusunda ulu 
orta konu§ulmasi. 

Sonuc 

Oryantalizm, hedeflerinin coguna ulasmistir. Ancak bu hedefler bitme- 
mi§tir. Uluslararasi ve bölgesel toplantilarda, panellerde tarti§malanni, eser 
yazilmasi calismalanni devam ettirmektedir. Büyük müesseseleri, sasirtici yayin 
imkanlan ile müslümanlari cesitli yönlerden inceleyen üc yüz tane periyodik 
yayini sürdürmektedirler. 

Durum böyle olduguna gore ne yapilmasi gerekir ? 

Yapilacak is iki noktada özetlenebilir. 

Ilk olarak, Oryantalistlerin daha önceden olu§turdugu fikirlere boyun 
egmeksizin, Islam ümmetinin tarihsel, kültürel ve geleneksel yapisina uygun bir 
sekilde ilmï müesseselermizi kurarak kendimizi kendimiz temsil etmeliyiz. Bu 
i§in en uygun ve önemli olan yönüdür. Ihtimam gösterilmesi de gereklidir. 
Cünkü ümmetin korunmasi da bu sekilde olacaktir. 

Ikincisi, uzmanlari yetistirip yeterli seviyeye ulastigimizda gerceklesecek- 
tir. O zaman ba§kalanna kar§i onlarin dillerini kullanarak kendimizi temsil ede- 
biliriz. Bu gercek bir rekabet alanidir. Bu alanda yan§abilenler yanssinlar. 

Son duamiz istegimiz, Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdetmektir. 


33 Wensinck, Muslim Creed, s.32. 

34 Bucaille, M, The Bible Quran and Science, s. 242-248. 
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DIN SOSYOLOJISi** 


Yazan: THOMAS F. O’DEA 
Qeviren: Dr. Mustaf a TEKiN 


Abstract 

This article’s approach to positivistic method is critical. Thomas F. O’dea, 
in this article, tries to analyse the Talcot Parson’s sociological approach. As a 
matter of fact O’dea focus on the dilemmas of classic sociological methods. For 
him, manifestations of the Comtean mentality have not been transcended. In 
this context, “behind the positivist conception of knowledge on which this 
scheme is erected is the positivistic definition of man.” However this definition 
must cover man. Because, man is that of a being whose only effective way of 
relating himself to the world in which he lives is by manipulating it. So, 
sociology, for him, “must be a study of the existential context of human life, its 
conditions and its conditionings. It is a study of one aspect of existential man 
with his freedom and his conditioning, his formation and his deformation, his 
achievements and his failures.” Consequently the man whom O’dea defines is 
a true man. 

The Key words: Sociology of religion, Talcott Parsons, positivistic 
method. 

Sosyolojide ara§tirmaci tarafindan ele alinan insan kavrami, büyük ölcü- 
de ara§tirmanin yönünü belirleyecektir. Sosyoloji, bizzat iki ana düsünce aki- 


Bu makale “Sociology and the Study of Religion-Theory, Research, Interpretation” (New york, 
1970; Bölüm: 12) adh eserin 221-239 sayfalannin gevirisidir. 

' Selguk Universitesi Hahiyat Fakültesi Din Sosyolojisi ABD. Ara§tirma Görevlisi 



256 


DiN SOSYOLOJiSi 


minin sonucudur. Birindsi, nesnel yapilar olarak sosyal ili§kileri ve nesnel egi- 
limler olarak sosyal hareketleri, kisaca, arastirmanm bir amaci olarak sosyal 
süreclerdeki düzenlilikleri artan ölcüde görme yetenegidir. Ikincisi, o zaman 
yaygin bir gekilde kabul edilen tabiat bilimlerinin metodolojik kurallarini, meta- 
fiziksel olmayan bir metafizige yükselten 19. yüzyihn pozitivizmidir. Birinci a- 
kimdan gok kazanimlar elde edildi. Ekonomi ve sosyoloji, Machiavelli, Sir 
William Petty ve Montesquieu gibi düsünürlerin gabalarindan dogmustur. Da- 
hasi, bu ikinci akim deger tasimiyor degildir. Pozitivizmin dargörüslülügüne 
ragmen ampirik (deneysel) arastirmanm derecesini felsefi soru(n)lannkinden 
ayirt etme konusunda belirgin bir zihin gilesi, gergeklerle yüzlesmede ka- 
ti/dayanikli bir zihni durug kazandirmis ve yanlig konumlan(dinl)an teleolojiye 
engel tegkil etmigtir. Ancak bu kazanimlann tamami ödenen yüksek bedelleri ile 
egit mertebededirler. Ne yalnizca bir gözlem nesnesi ne de kavramsal veya ista- 
tistiki bir gikarim olan, fakat maneviyat (igsellik) ve özgürlük imkanlarina sahip 
bilingli bir ki§ilik -varolusun agik bir özü- olan insan her nasilsa gözden kaybol- 
du. 1 Bu kaybolus öylesine önemliydi ki, bugün düzeltilmemesi durumunda 
sosyal bilimlerin büyük kazammlarini spekülatif bigimde yoksullagtirilmig ve 
pratik olarak smirlanmis bulma tehlikesiyle kargi karsiyayiz. 2 Bu kigiyi layikiyla 
ve uygun olarak algilamayi kaybetmek, bizim bugün arastirma alanlannin par- 
galara ayirmamizin ve vasat, tatminkar bir sentez olusturma seklimizin arka 
planinda yatiyor. Kigi(lik) disi bir insan algisinin artik, gergekten verimli arastir- 
malar ya da gegmis arastirmalann sonuglarini entegre etmek konusunda yol 
gösterip gösteremeyecegi merak ediliyor. 

Bu iki akim, sosyoloji ve 19. Yüzyil pozitivizminin babasi Auguste 
Comte’da bulustu. Bu dengesiz deha ve benzer görüslere sahip digerlerinin 
etkisi -özellikle Herbed Spencer- ilk Amerikan sosyolojisinde büyüktü. 3 Cagdas 


1 “ilk sosyologlar, özellikle Auguste Comte ve Saint Simon, toplumun gergek ve ferdin kurgulan- 
mi§ oldugunu ifade eden bir felsefe in§a ettiler.” Albert Salamon, “Sociologe and Total state”. 
Cross Currents, II, No:4, (Summer 1952), s. 42. 

2 Mesela Bkz. Ernst Cassirer’in “An Essay on Man” iginde “The Crisis in Man’s Knowledge of 
Himselff (New Haven 1944), Bölüm: I. 

3 Albion W. Small, Origins of Sociology, (Chicago 1924) adh eserinde §öyle der; “Belirtmeliyiz 
ki, Sumner ve Giddings hemen-özel bir gekilde olmamakla birlikte- Herbert Spencer’ in öncüle- 
rini geligtirirken, etkisi uzun süre Amerikan Sosyolojisinin en belirgin faktörü olan Lester F. 
Ward, Comte’gu halefligi agikga temsil etti.” (s. 239) “Amerikan sosyolojisinin Alman kökenleri 
de vardi.” (a.g.e., s. 326) ilk dönem Amerikan sosyolojisinde Comte’gu zihniyetin rolüne dair 
önemli elegtirel bir inceleme igin bkz. William T. O’cannor, Naturalism and the pioneers of 
American sociology, (Washington D.C.: 1942). Sosyolog da olan Anglikan bir ilahiyatgi tara- 
findan yapilan ilging bir tartigma igin bkz. Julian Victor Langmead Casserley, Morals and Man 
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sosyolojide hem Comte hem de Spencer’la ilgili olarak gok az sey duyulur. Cok 
temel anlamda sosyoloji, bununla birlikte Comte’un üg hal kanununda vurgu- 
lanan insan kavramindan öte gidemedi. Bu durum, (sosyolojinin) kurucu jene- 
rasyonlannin önyargilarini asmak igin ortaya konan cesur tesebbüslere ragmen 
devam eder. 

Bu durumun din sosyolojisi agisindan sonuglanni mümkün oldugunca 
özetle agiklayabilmek igin, belki de en iyi yol bir (tek) insan(in) galismasi üze- 
rinde yogunlasmaktir. Ben Talcott Parsons'u segtim . 4 Cünkü, gegmisi ve kav- 
ramsallastirmasi birgok Amerikah sosyologunkinden farkli olmasina, 
Parsonyen(Parsons'a özgü) ahsilmamis cazibe yadsinarak kimilerince begenil- 
mese de, din sosyolojisindeki gah§malari(deneyselden öte kuramsal) ülkenin bu 
alandaki Katolik olmayan galisanlan tarafindan genellikle temel öncüller olarak 
kabul edilir. Istisnalar gogunlukla teolojik baglantilan(ili§kileri) bulunan kimse- 
lerdir . 5 Dahasi, Parsons bazi ug hatalari yapmamis olmasiyla da uygun bir se- 
gimdir . 6 


in the social Sciences (Londra, Newyork, Toronto:1951). Özellikle 7. bölüm; “The Origins and 
Axioms of Modern Sociology” . 

4 Harward Üniversitesi sosyal ili§kiler bölüm ba§kani olan Talcott Parsons, Amerikan sosyoloji- 
sinde gok iyi taninir ve eserinin etkisi artmaktadir. Onun ana ilgisi amprik olmaktan ziyade teo- 
riktir. Parsons, yakin zamanda sosyolojik aragtirmaya rehberlik ve onun bulgularinin sentezi 
igin, kapali kavramsal bir sistem sunmak üzere hirsli gabasini sona erdirdi. (The social system, 
Glencoe:1951) O, Amerikan sosyolojisinin arka planiyla görünen bir benzersizligi sebebiyle, 
özellikle Ellsworth Faris tarafindan elegtirildi. (American sociological Reuiew , XVIII, No:l, §u- 
bat-1953) O’nun kendi arka plani ve egitimi kesinlikle ba§ka yerde durur ve eseri hala, engin 
bir anlam igerisinde din sosyolojisine genei Amerikan yaklagiminin örnegi sayilabilir. Kendi bi- 
lingli tegebbüslerinden kaynaklanan teori inga etmedeki agikligi, O’nun zimni gekilde kabul edi- 
len diger geyleri, agikga ifade etmesini mümkün kilmiftir. Bazilari onun teorisini kavramsal bir 
semaya (gergeveye) kagif olarak görürler. Fakat bunun yeri burasi degildir. 

5 Onlarin galigmasi gok önemlidir. Mesela; Liston Pope, MiUhands and Preachers: A study of 
Gastonia, (New Haven, 1942); H. Richard Niebuhr, The social sources of Denominationalism 
(Newyork, 1929); ve Joachim Wach, The Sociology of Religion (Chicago, 1944). “Akademist 
sosyologlarca hazirlanan bu sahadaki referans verdigim eserin bu bölümünde din sosyolojisine 
dair konugurken, Wach’in deyifiyle sosyologlar tarafindan din sosyolojisine katkilarin umulan 
kadar önemli olmadiginin” (Aym eser, s. 8, n. 33) farkindayim ve mevcut analizin bu durumu 
biraz aydinlatacagini umuyorum. 

6 Mesela bu ifadeyi Dr. Kinsey’in raporunda bulduk. “Adetler, besin, giyim, cinsellik ya da dini 
ayinlerle ilintili olmakla birlikte, ne biriken tecrübeden ne de objektif bir gekilde elde edilen bil- 
ginin bilimsel deneylerinden gikar. Sosyolog ve antropolog cehalet, batil inang ve her bir gru- 
bun kendisini komgularindan farkli kilma tegebbüsü igerisinde bu tür gelenegin kökenini bulur.” 
Bu bir aginliktir, ama acaba baglami itibariyla bir agirilik midir, yoksa ifadenin kabaligi anla- 
minda bir agirihk midir? 
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Parsons, din sosyolojisini dort kiginin eserinin temelleri üzerinde kurar; 
Pareto, Malinowski, Durkheim ve Weber. Bunlann hicbirisi Amerikah degildir; 
Ama aym zamanda hepsi, Amerikan sosyal bilimi üzerinde büyük bir etkiye 
sahiptir. Parsons, “pozitivizmin akilci cesitlemeleri ” 7 diye isimlendirdigi geyle, 
“kendisinde mevcut olan bilginin ïgiginda aktörü, ‘makul’ davranan rasyonel, 
bilimsel bir arastirmaci imig gibi ele alma egilimi”yle baglar . 8 Bu bakig acismdan 
din, bir batil inanc ve cehalet meselesi, gok ilkel bir gecmisi yasatma prensibi- 
dir. Parsons, bu bakisin aci veren yetersizliginin tamamen farkindadir ve onu 
genisletmek igin Avrupah seleflerinden büyük ölgüde ilham almistir. 

Iginde zorunlu olarak hareket etmek zorunda oldugu bir ögeyle baslayan 
Parsons, Pareto’ nun rasyonel ve rasyonel olmayan arasindaki ayrimini kabul 
eder . 9 Önceki, bilimsel gekilde formüle edilen bir ifade olup olmadigi konusun- 
da pozitif bilgiye basvurur. Digeri Pareto ve Parsons tarafindan iki kategoriye 
ayrilir. Akilci olmayan ilk kategori, cehalet ve yanlis mantik ya da amprik hata- 
dir. Fakat mantiki-deneysel standartlarla uyum saglamadaki basansizlik bu 
sapma moduyla sinirli degildi aksine buna digeri de dahildi; "deneyi(mi) asan 
teoriler ." 10 Parsons, aslinda kendisinin de yaptigi gibi, ikna edici gekilde 
Pareto'nun "kavrayig ötesi faktörlerin nihai dogasi ile ilgili sorunu cevapsiz bi- 
raktigi'ni 1 1 iddia etti . 12 Pareto'nun denge fikri geg Parsonyen teorinin iglevsel 
yönlerini etkiledi. Pareto ile birlikte Parsons "deney(im)i agan fikirler ve 
toerilerin biyolojik olarak kalitsal olduklari hipotezinin tek bagina gergekligini" 


7 Bkz. Talcott Parsons, The Structure of Social Action, (Glencoe 1949) Bölüm II ve III. Bundan 
sonra “The Structure” olarak gösterilecektir. 

8 Essays in Sociological Theory: Pure and Applied (Glencoe 1949), igerisinde “The Sociology of 
Religion”, s. 54. Bundan sonra “Essays” olarak gösterilecektir. 

9 Vilfredo Pareto, Traite de Sociologie Generale , A. Livinston ve A. Bongiorno tarafindan 4 cilt 
halinde The Mind and Society, (New York 1935) adiyla ingilizceye gevrildi. Ayrica bkz. A. 
Bongiorno, “A Study of Pareto’s Treatise on General Sociology”, American Journal of 
Sociology, XXXVI (1930-1931) ss. 349-370; George C. Homans ve Charles C. Curtis, An 
Introduction to Pareto: His Sociology, (New York 1934); P. A. Sorokin, Contemporary 
Sociological Theories, (New York 1928), Bölüm I, ss. 37-62; Talcott Parsons, “Pareto’s Central 
Analytical Scheme”, Journal of Social Philosophy, I, (1935-1936), ss. 244-262; “The 
Structure”, Bölüm: V-VII; Ellsworth Faris, The Nature of Human Nature, (New York 1937), 
Bölüm: XVI; ve L. J. Henderson, Pareto’s General Sociology: A Physiologist’s Interpretation, 
(Cambridge Mass; 1935). 

10 Essays, s. 55 

11 A.g.e., s. 56 

12 Bkz. The Structure, ss. 200-241 
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reddediyor . 13 Böylece pozitivist hareket algisina, ötekilere indirgenemez ya da 
hata terimleriyle aciklanamaz bir unsur katilmi§ oluyor. 

Malinowski’nin temel tutumu, Parsons’un yakla§imina katkisi gibi, yuka- 
rida ana hatlari cizilen Pareto’nunkiyle temel özelliklerde uyusur. Trobriand 
adalarindaki bahcivanlik, kano in§aati ve balikcilik calismasinda O, belirsizlikce 
karakterize olunan ve gecerli teknik seviyenin yetersiz oldugu bir hareket alani 
ayirt etti. Belirsizlik tam olarak büyüsel ayinlerin bulundugu yerdi ve 
Malinowski, büyüyü amprik amaclar icin amprik olmayan araclann manipülas- 
yonu olarak tanimladi . 14 Büyü, belirsizlik tecrübesini iceren, duygusal baskiyi 
azaltan bir arac olarak görülür. -Amprik teknikler ise yaramadigi zaman onu bir 
tecrübe kar§ilar- O, ferdi ve sosyal bir fonksiyona hizmet eden ahlaki koruyarak 
psikolojik bir ihtiyaca cevap verir. Parsons, bu görü§ü kabul eder ve hem Levy- 
Bruhl’ün 15 “ilkel insan dogaüstü ve kutsal alanini faydacil ve akilci olanla kan§- 
tinr” (belki Bruhl’ün cahsmasinin önemi fazla hafife ahnarak) görü§ünü, hem 
de mükemmel bir §ekilde Frazer tarafindan da öne sürülen 16 , “büyünün aslinda 
aym temel fonksiyonlara hizmet eden ilkel bilim” oldugu görü§ünü acikca cürü- 
tür . 17 Ancak, belirsizlik teknik yetersizligin söz konusu oldugu konularla sinirli 
degil. Ki§isel cikar ile duygusal gerilim arasindaki ili§ki hicbir deneysel hedefin 
aranmadigi ölüm durumunda önem arzeder. Hem Manilowski hem de Parsons 
ölüm konusunu bu cercevede ele almaktadir. Burada ayinler dinidir ve din ise 
deneysel olmayan amaclar dogrultusunda deneysel olmayan araclann 
manüpilasyonu seklinde tanimlanmistir. 18 


13 Essays, s. 56 

14 Bronislaw Malinowski, Magie, Science and Religion and other Essays, (Glencoe 1948), 
Foundations of Faith and Morals, (London 1936), Coral Gardens and Their Magie, (London 
1935). A. R. Radcliffe-Brown’un eleftirisi igin bkz. O’nun , Taboo, Frazer Lecture, (1939). Ay- 
rica Homans’in anla§mazlik üzerine tarti§masi igin bkz. The Fluman Group (New York 1950), 
Bölüm: 12. Yine bkz. George C. Homans “Anxiety and Ritual”, American Anthropologist, 
XLIII, (1941) s. 164-172. 

15 L. Levy-Bruhl, How Natives Think, (London ve New York 1926), Primitiue Mentality , (New 
York 1923), The ‘Soul’ of the Primitiue, (New York 1928). 

16 James G. Frazer, The Golden Bough igerisinde “The Magie Art and the Euolution of Kings”, 
(New York 1935), I, s. 220. 

17 Essays, s. 57-58 

18 William G. Sumner ve Keller’in editörlügünü yaptigi The Science of Society (New Haven 
1927), II, s. 1466 iginde W. G. Sumner’i kiyaslaym. Orada din, “saygiya bagli” ögeyi kontrol 
eden bir gelifme olarak görülür. O, insan bilgisinin ince halkasini kugatan, tüm yaglann derin 
gizemine intibak etmenin yegane vasitasidir. 
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Hem Pareto hem de Manilowski'nin görügleri, akademik din sosyoloji- 
sinde higbir zaman bilincli ve acik bir gerceklesme saglayamayan cikanmlar 
icerdiginden dikkate degerdir. "Artiklar/tortular" teorisiyle Pareto aslinda insa- 
nin yalnizca manipülasyon ve kigisel cikarlarin kontrolünde degil; ama aym 
zamanda insan kalbinde derin kökleri olan duygularla yagadigini tasdik etmek- 
tedir. Bunlardan somut olarak elde edilen ifadelerin ardinda, kagnilmaz olarak 
insanin yapisinda ve durumunda ickin, indirgenemez "artiklar" bulunabilir. 
Hakikaten biz burada, tabii hukuk (olumsuz ilahiyat yaklasimi ve tutumuna 
oldukca benzeyen negatif bir yaklagim) diye isimlendirilen baska bir deyimdeki 
yaklasima sahibiz. Diger taraftan Malinowski, bu anlayisi yadsiyan higbir §ey 
söylemez. Aksine, onun ilk(s)el dinlerdeki husunun anlami üzerindeki israrli 
vurgusu, bu dini hareketin birey nezdindeki anlami üzerinde oldugu kadar o- 
nun sosyal islevi/görevi üzerindeki vurgusu, yabanci inanclara dair parlak önse- 
zileri, "kurbanlik sunaklann kökenleri hediyenin psikolojisinde bulunmalidir" 
bicimindeki mükemmel ifadesi ve bu sosyolojik aragtirmalarin deneysel olarak 
ortaya cikardigi gerceklerin ontolojik anlaminin sosyolojinin sinirlanni astigi 
geklindeki algisi, bütün meseleyi tek bir noktada özetliyor; -ancak insan davra- 
niglannin daha derin kaynaklannin ve insanin dindarhginin daha derin kökleri- 
nin farkinda bir sosyoloji olabilecegi noktasinda. 

§üphesiz Parsons’u bu yazarlarin eserlerine ceken, daha gok bu metafizik 
derinlikti. “Sosyal hareketin yapisi”, gogu hristiyan sosyologun segtiginden fark- 
li bir entelektüel söylem gergevesinde, bir problemi hem agikga ifade edip hem 
de ona saldinrken, problemin daha derindeki yönlerine büyük bir hassasiyet 
gösterir ve tartismasiz bir bigimde Ingiliz dilindeki en iyi elestiri olan Pareto 
hakkindaki kisim, ba§ka bir yerde yoktur. Henüz bu söz, din sosyolojisinin 
ögelerinin Parsonsgu formülasyonunda tam olarak anla§ilmadi. Pozitivizm ve 
davranisgilik kuraminin sinirlamalanndan kagmak igin güglü arzuya ragmen, - 
Parsons’un ilk ve orta dönem eserlerinde daima bellidir- Comte’gu zihniyetin 
bu modern manifestolan asilmadi. Pozitivistik ve davranisgilik semasmda higbir 
yer bulamayan insan hareketinin bu ögeleri, onun yaklasimmda hep tortu ola- 
rak kalir. Pozitivistik ba§lama yeri gemberin merkezinde kalir ve diger ögeler - 
onlarin önemli oldugunu yazarin kesin onaylamasina ragmen- periferinin üze- 
rinde veya yaninda kalir. Bundan ba§ka Parsons’un bazi ögrencileri ve birgok 
taklitgileri, Parsons’un tasavvur ettigi üzere mantiklilik taahhüdüne zarar ver- 
meden, bu simrlamalari a§mak üzere yaptigi mücadelesinden habersizdirler. 
Hakikaten daha önceki metafizik korkular, O’nun sonraki eseri üzerinde daha 
az kanita ragmen etkili görünür. 
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Bununla birlikte Pareto ve Malinowski’den bu ögelerin takdimiyle, aktör 
pozisyonu ya da süje-obje ili§kisi temel fikri kalmasina ragmen, insan hareketi- 
ne dair pozitivistik görü§ ciddi bir bicimde degi§tirilmi§tir. Oncekinden daha gok 
sonraki eserinin, daha gergek bir anlami göstermesine ragmen Parsons, ibade- 
tin ve ahlakin merkezi öneminin farkindadir. Bu noktada O, Durkheim’in kutsal 
ve dindisi arasindaki aynmini teklif eder . 19 Kutsalin temel bir özelligini onun 
herhangi bir faydaci baglamdan radikal bigimde ayrilmasi"nda 20 ve 
"Durkheim'in ahlaki yükümlülükler ve otoriteye kar§i takinilacak uygun tavirla 
özdeslestirdigi belirli bir saygi ifadesfni gagnstirmasinda görüyor . 21 Bu 
Durkheim'in askinligi anlamaya yaklasmasma benzer bir durumdur. Ne kadar 
yakin ve ne kadar uzak! Pozitivist egilimi herhangi yeterli bir kutsal fikrini kav- 
rayisini engelledi. Durkheim ilkel ayinlerdeki kutsal nesnelerin birer sembol 
oldugunun farkina vardi fakat bunlarin o grubu ve özellikle de grubun ahlaki 
normlanni sembolize etmesi gerektigi sonucuna vardi. Tann, bu baki§ agisin- 
dan toplumun esas niteligi haline geldi . 22 Parsons, bu pre-fenomenolojik du- 


19 Bkz. J. W. Swain tarafindan gevrilen Emile Durkheim, The Elemantary Forms of The Religious 
Life , (London 1915). Ayrica Parsons’un Durkheim’i The Structure igerisindeki tarti§masi igin 
bkz. VIII-XII bölümler. Group Theories of Religion and The Individual , (London 1916) adli ese- 
rinde C. C. J. Webb’in Durkheim’i eleftirisi. Diger ele§tiriler igin bkz. H. R. Lowie, Primitive 
Religion, (New York 1924), bölüm: VII; Georges Gurvitch, La Vocation Actuelle de la 
Sociologie, (Paris 1950), bölüm: VIII. Durkheim’in katolik eleftirisi igin bkz. C. C. Miltner tara- 
findan gevrilen Simon Deploige, The Conflict Between Ethics and Sociology, (Louis 1938) 

20 Essays, s. 59 

21 A.g.e. 

22 Parsons, “bu §ekildeki bir öneri kabul edilemez” der. (A.g.e., s. 60) Bu, hala geni§ ölgüde 
sosyolojik gergevede ele alinan zihni tutumun bir varyantidir. Mesela bkz. T. H. Grafton, 
“Religious Origins and Sociological Theory”, Amercan Sociological Review, X, No:6, 
(December 1945), s. 726-739. Orada kendisini Mead, Cooley ve Dewey üzerine temellendiren 
yazar, yanit olmasi igin insan tarafindan ortaya konan “tabiatüstü” ve “diger” kavramlarini el- 
de eder. Bu baki§ agisindan en mefhur ifade, M. Evans tarafindan gevrilen, The Essence of 
Christianity (London 1881) igerisinde Ludwig Feuerbach’inkidir:” insan -bu dinin gizemidir- 
varhgini tarafsizlik igerisinde tasarlar ve bu tasarladigi imaj ile kendisini yine bir obje kilar, daha 
sonra özneye, §ahsa dogru dönügtürür. (s. 29) Bu kitap hakkinda Frederick Engels, daha sonra 
Feuerbach’in “Hangi hristiyanligi” gelir, dedi. O bir vurugla, herhangi dolambagli bir söz ol- 
maksizin tahtta materyalizmin yer aldigi inkari devirdi. Tabiat tüm felsefelerden bagimsiz olarak 
vardir. Bu, kendi in§a ettigimiz -kendi tabiat tasawurlarimiz- temeldir. Diftaki insan ve tabiat 
var degildir ve dini fantezilerin ortaya koydugu yüce varliklar, yalnizca bireyselligimizin dü§sel 
yansimalandir. lp koptu, sistem dagildi ve bozuldu, inkar -sadece dü§te varoldugundan bu ya- 
na- gözüldü. insan kendisini, net bir fikir elde etmek üzere bu kitabin gücünden kurtulmak igin 
tecrübeli kilmali. Engels, Feuerbach: The Roots of Socialist Philosophy, Qev. A. Lewis (Chica- 
go 1903). Engels, genellikle anlafildigi üzere Teizm’den degil, Hegel’in sisteminden kurtulu§u- 
na referans yapar. Burada Hegelyen sisteme girmenin diger yollari vardi, mesela, bu yillarda 
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rumu paylagir. Burada O’nun igin önemli olan, toplumun kummsal bütünleg- 
mesi igin en gerekli duygulari güglendirme ve bir anlatim mekanizmasi olarak 
dini törenin temel önem arzettigi seklindeki Durkheim’in görügüdür. 23 

Max Weber’in bir ögrencisi ve izleyidsi olarak Parsons eserinde, bu tüm 
projeyi, bir yandan Weber’in anlam problemi dedigi §eyle, diger yandan farkli 
toplumlarda sosyal yapilarin farkliligi ve kigilik tiplerinin imkani ile ilintilendire- 
rek yeni bir düzeye yükseltti. Parsons, kariyerinin ilk döneminde pozitivistik 
temayülde olanlari (dügünürleri), normatif fikirlerin sosyal hareket icindeki ba- 
gimsiz rolü konusunda ikna etmek igin uzun ve derinlemesine ele alinmig bir 
kitap yazdi. 24 §imdi din sosyolojisine yaklagiminda O, anlam problemini hem 
ku§ku hem de erdem konumlanyla ilintilendirir. O, duygusal tanzim igin fonksi- 
yonel ihtiyag ile ölüm gibi tecrübelerin kar§ilikh iliskisinin, anlamak ve akla uy- 
gun geleni almaya galismak igin algilanabilir bir gereklilik oldugunu söyler. 25 
Bundan ba§ka, sayet onlann akla uygun olmasi igin en büyük engelleri anla- 
mak üzere bir ihtiyagtan söz edebiliyorsak bu, günlük hayatin deger ve hedefle- 
rinin akla uygun olmasi gerektigi konusunda da aym derecede acildir. 26 O, dini 
doktrinde anlamdan sonra bu iki girisimin entegrasyonunun söz konusu oldugu 
kanaatindedir. Degisik toplumlara has farkli kurumsal yapilar Weber ve 
Parsons tarafindan dini doktrindeki farkliliklara uygun bulunmustur. Böylece 
din, sadece fertler ve toplumlar igin bütünlestirici bir rol oynamaz, ayrica sosyal 
kurumlari sekillendirmeye girisir ve buradan insan ki§iligi ve karakterinin olu- 
sumuna kadar nüfuz eder. Belki burada, Parsons’ un eseri oldukga ilgi gekicidir. 
Bundan ba§ka Parsons, dini doktrinin, akilci-amprik kavrama diye isimlendiri- 
len genei idrakin üzerindeki ciddi etkisinin farkinda degildir. 

Bu projesi hakkinda Parsons, 1942 yilinda sunlan söyler: 


Berlin’de bulunan Kierkegaard’inki gibi. Durkheim bu yansiyan fiili, sosyal bir hareket olarak 
onaylar görünürken, Feuerbach onu, insanin kendine yabancila§masinin kaynagi olarak gördü. 

23 Essays, s. 61 

24 The Structure. 

25 Essays, s. 62-63. Bkz. The Structure, Bölüm: XIV-XVII; Max Weber, The Protestant Ethic and 
the Spirit of Capitalism, Qev. Talcott Parsons, (New York ve London 1930); Max Weber, The 
Religion of China: Confucianism and Taoism, Qev. Hans H. Gerth, (Glencoe 1951). Ele§tiri 
igin bkz. Amintore Fanfani, Catholicism, Protestanism and Capitalism, (London 1955) s. 3 ve 
bölüm: II, VII; H. M. Robertson, Aspects of the Rise of Economie Indiuidualism: A Critisism of 
Max Weber and His School, (Cambridge 1933); ve Albert Hyma, Christianity, Capitalism and 
Communism, (Ann Arbor 1937). Ayrica bkz. R. H. Tawney, Religion and the Rise of 
Capitalism, (London 1926). 

26 Essays, s. 63 
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“Tabi ki bunun, gelisimin nihai agamasina ulasmis bilimsel kavramsal bir 
proje oldugunu söylemek asla güvenilir degildir. Sürekli degigme bilimin tabia- 
tindadir. Buna ragmen kavramsal bütünlegmenin rölatif dereceleri vardir. Tek- 
rar gözden gecirilen eserin sonuglannin, sosyal sistemde dinin rolüne dair daha 
önemli geni§ yönlerini kapsayan, gen is cercevede rölatif bir gekilde iyi bütün- 
legmig analitik projeyi olusturdugunu söylemek saglikli görünüyor. Yakin gele- 
cekte bu analitik projede dikkate deger tasfiye ve gözden gecirme beklenmesi- 
ne ragmen, radikal yapisal bir degigmeye yol acmasi olasi degildir. Amprik 
inceleme ve teorik analizleri, sosyal bilim ve psikolojinin en revagta standartlan 
ile uyum icinde ve genig bir ölcekte birlegtirmenin mümkün oldugu temel üze- 
rinde, ilk defa olarak din sosyolojisine yerlegtirebiliriz .” 27 

Esasinda, Parsons'un daha sonraki calismalari bir "aritma ve gözden ge- 
cirme"(nin) konusu olmustur. Aritma burada verilen temel bakigin daha ziyade 
soyut bir ifadesidir, özellikle de Parsonyen "model degigkenler"in . 28 Gözden 
gecirme ( revizy on ) ba§hca, Parsons'un §imdilerde "kültürel sistemler", "sosyal 
sistemler" ve "ki§ilik sistemleri" §eklinde ifade ettigi ili§kiler ekseninde yer ali- 
yor . 29 Daha sonraki cabada, gercek bir ilave yapilmistir. Daha geni§ hareket 
teorisi baglaminda sistematik bir ki§ilik teorisi olu§turmak üzere, psiko-analitik 
kavramlan kullanmak icin O’nun te§ebbüsünden söz ediyoruz. Qabayi a§in 
soyutlamanin verimlilige engel olacagindan §üphelenilir ve aym zamanda, 
Paretoyen-Freudyen referans cercevesi sayesinde plank sona erdirme talebinin, 
zaten zimnen mevcut olmayan yeni kavrayi§lan engelleyeceginden korkulur. 
Genellikle, Riesman’in ki§ilik ve sosyal yapi konusundaki eseri daha ilginctir. 
Onun somutlugu, hem ya§ayan insanlari hem de onlarin rol oynadiklari sosyal 
durumlanni daha iyi anlamaya isaret eder. 

Alanla ilgili tipik bir örnek olarak burada ele alinan Parsonyen din sosyo- 
lojisi, insani konumu bakimindan bir aktör olarak görür. Bu konum, sadece 
fenomenolojik ve aracsal bilginin terimleri cercevesinde, pozitif bilgi sayesinde 
aktör ile bilinir. Bununla birlikte bu tür bilgi, faaliyet alani di§inda bizzat konu 
ile ilgili gok geni§ bir alan birakir. Bu alan, ahlaki ve sosyal normlari, fiilin a- 
maglanni, tereddüde yönelmeyi ve tabi ki onlarin kaynaklanni igine alir. Yine 
de bu alan, insanin "rasyonel bilgi ve teknigin yeterli mekanizmalan saglaya- 


27 A.g.e., s. 64 

28 Bkz. Talcott Parsons ve Edward A. Shils, Toward a General Theory of Action , (Cambridge 
1951); ve Parsons, The Social System. 

29 A.g.e. 
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madigi "toplam duruma uyum(ayarlama)" olarak belli belirsiz ifade edilen seyi 
yakalamasi gerekliligi nedeniyle bir gekilde tanimlanmahdir . 30 Bu alandaki akli 
olmayan tegebbüsleri anlamlandirdiktan sonra onlar tecrübeyi agarlar. - 
tecrübe: Aracsal uyum ya da kontrol etmedir ve ne üzerine temellendigi ve 
ondan nelerin neset ettigine dair bir bilgidir.- Bu tür bir anlamlandirmanin ö- 
nemi, mantiki-tecrübi (Pareto) veya akilci-amprik (Parsons) bilgiye dair artik 
(residu) olmasidir. Hem Pareto hem de Parsons, ikinci derecedeki bilginin kay- 
nagi problemini acik birakmalanna ragmen, (Insan diger bir gok sosyologun 
gercekten bunu yapip yapmadigim merak ediyor) onun baglica önemi, kigisel 
ve sosyal düzen fonksiyonunda yatar. O, pratikte insan hayatinda tamamiyla 
psikolojik ve düzenleyici bir role göndermede bulunur. Daha sonraki cabala- 
nnda Parsons, bu düzenleyici süreci aciklayacak mekanizmalari hipotez haline 
getirmek üzere, sosyologlara imkan vermek igin psikoanalizler üzerinde durur. 

Dini doktrinler bu alanda yönlendirmeyi saglamak icin geligtirildi. (haya- 
tin aracsal tecrübeyi agtigi alanlarda anlam problemini cevaplamak icin) Bir 
kere sosyal kurumlarin geligimindeki aydinlatici rolleri ve ki§iler üzerindeki bi- 
cimlendirici etkileriyle geligen bu tür doktrinler, tarihi nedenler haline gelir . 31 Bu 
tür doktrinlerin normatif yönleri, insan hareketine amacsal karakterini verir ve 
sosyal kontrolü mümkün kilar. Böylece fertler ve fonksiyonel bir önem icin, 
insan birligi ya da toplum icin, öncelikle düzenleyici bir anlamin temeli üzerin- 
de din, hareketin konumlarina dair tanimlari saglayarak, sosyal kurumlan sekil- 
lendirerek, karakteri bicimlendirerek, sosyal nedenselligi tecrübe etmeye ula§ir. 
Daha önceki rasyonalist pozitivist insan görü§ü ciddi olarak düzeltilmi§tir. Insan 
hala, ki§isel istikrar ve sosyal düzen icin düzenleyici mekanizmalarin gerekliligi 
ile sinirlanan mevcut bilim adaminin-pozitivist metodolojinin bir niteligi- 
pozitivistik karikatürüne dayanarak rasyonel, bilimsel bir arastirmaciymis gibi 
tasarlanmaktadir. 

Insan böyle bir projeyle ilgili önemli ara§tirma yapilabilecegini inkar 
edemez; yine de belli önyargilar belli bir noktada anlamaya engel olacak: Yani, 
temel pozitivist öncüllerin bulundugu noktada artik o, dini fenomeni aciklaya- 
maz. Ba§ka bir deyi§le, dinin, psikolojik ve sosyolojik fonksiyonun terimleriyle 
anla§ilabilir olmadigi yerde din, anla§ilamaz. Rasyonel olmayan din tarafindan 


30 Essays, s. 57 

31 “Tarihte fikirlerin etkileyici gügler haline geldigi tavir”, Weber, The Protestant Ethic and the 
Spirit of Capitalism, s. 90. Ernst Troeltsch genellikle Qali§masinda Weber’i takip eder; The 
Social Teaching of the Christian Churches, Qev. Olive Wyon, (New York 1931). Yukandaki 
25. dipnota bakiniz. 
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kapsanan her §ey, yalnizca psikolojik ve sosyolojik düzeylerde aciklanmahydi; 
Bu, -fonksiyon iligkilerinde- gercek ahlaki olmayan yorum disanda tutuldugun- 
dan bu yana, yorumdan daha fazla bir geydir. Kapsamli bir sembol ve mit teo- 
risi geligtiren akademik din sosyolojisi ve psikolojisine engel olan bu görüstür ve 
sosyoloji icerisinde bir coklari tarafindan ciddi özen verilmeden önce bu prob- 
lemler konusundaki önemli eserler, ucuz baskilarla sokak saticilanna ulasti. 
Gercek bir özne-nesne iligkisi, rasyonel bilgi ve teknigi kapsayan pratik durum- 
lara hasredilir. 

Dini cehalet ve hata olarak kabul eden eski pozitivist görüsün bu ïslahi, 
sosyologun dini “reel faktörler”e indirgenmesi gereken bir seyden ziyade, onun 
sui generis oldugunu dügünmesini mümkün kilar. Fakat amac, gercekten ziya- 
de daha anlagilir olmaktir. Din, sürekli ve kagnilmaz bir sapmanin sonucu ola- 
rak insan geligimindeki belirli dönemlere mahsusbir yanilsama rolünden terfi 
ettirilmig oldu . 32 Bu, temelde düzenleyici bir mekanizmadir ve rasyonel, amprik 
bilgiyi kabul eden her §ey epifenomen statüsüne gönderilir. Bu yaklagimin kat- 
kisi, sosyal hayatta hem geligtirici hem de bütünlestirici olan dinin, fonksiyonel 
rolünü tammasidir. Ama buradaki katki gok az orijinaldir . 33 Kisaca bütün proje, 
-tüm yorucu düzeltmeye ragmen- pozitivistik kavrama teorisi üzerine kuruludur. 
Rasyonel-Amprik diye isimlendirilen bilgi, -ki tekci kavrayig icin gok uygundur- 
her ne kadar kigisel ve sosyal istikrar igin gerekli ve bu sebeple sosyoloji göz- 
lemcileri igin bir “sosyal gergek” ise de, aragsal bilgidir.-digerleri yamlsamadir.- 
Bu anlamda din sosyolojisi, Comte’un üg hal kanununu asmada basansiz ol- 
mugtur. 


32 Tabii ki, segkin bir tür anlaminda varligini sürdüren insan kitlesi igindir, sosyologlar igin degil- 
dir. Bu, Comte’gu zihniyetin diger yönünü agiga gikarir. 

33 Cf. Charles A. Ellwood, “The Social Function of Religion”, Amerikan Journal of Sociology, 
XIX, (1913-1914), ss. 289-307. 

34 Özel bir manifesto olan Parsonyen teorinin insan görügü, sosyologlar tarafindan geni§ ölgüde 
“bilimsel gelenek” olarak kabul edilir. Bu, bazi hümanistlerin “bilimcilik” diye isimlendirdigi 
§eydir. Gelenek gibi bir kavramin iginde, böyle bir §eyin (bilimciligin) yer almadigini dügünen- 
ler sorgulanamazlar. Sik sik tabii bilimlerin ve özellikle sosyologlarca anla§ildigi gekliyle teorik 
fizigin, beceriksiz ve saf bir taklidi ile e§lik edilir. Parsons bu tür projelerin en karmagigini in§a 
etti. Bundan bagka izleyicisi Weber, Dilthey’in “anlayig” fikrini birlegtirmeye galifir. Fakat insan- 
lar ile fenomenal bilgi arasindaki anlamli iletigim ilifkisi, pozitivizmin öncülleri üzerinde temel- 
lenen bu plan gergevesinde görülür. Parsons’un eserinin bu kismi, ruh bilimleri ile tabiat bilim- 
leri arasindaki Alman gatigmasindan ortaya gikmigtir. Problemin bu yönü, burada ele ahnamaz. 
Yalniz, gözümün tatminkar olmadigini ve Weber’ in aktörün davranigi ve bu sifatla neredeyse 
tamamen kaybolmug hürriyeti ile objektif bilgi arasindaki kendi kifisel ayriminin önemini be- 
lirtmek yeterli olacaktir. Parsons igin anlayifin önemi, ölgülebilir fiziksel galigmalara ve sosyal 
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Bu proje üzerine inga edilen pozitivist bilgi anlayigimn ardinda, insanin 
pozitivistik tanimi vardir. Insanin bu tanimi nedir? O, yagadigi dünyayla onu 
etkileyerek iligki kurma tarzina sahip yegane varliktir. Ussallik ve bilgiden bah- 
setmek bu baglamda anlagilmahdir. Aracsal olarak, icerdigi sebeple detaylandi- 
rilan tahlil edilmig bilgi, bu iligkilerle anlagilan bilgidir. Sebep, mantikci poziti- 
vizmin üslubunun ardindan, gereksiz bir tekrar meselesidir. Diger bir deyigle, 
bu adam, yalnizca anlamli entelektüel galigmalarinin gelistirici ya da etkileyici 
oldugu “Homo Faber”dir. Tüm diger insan fiil ve tutumlan, uyum veya adap- 
tasyon olarak aciklanmahdir. Buber’in ben-sen iligkisi diye isimlendirdigi geyin, 
ya imkani yoktur ya da tamamen psikolojik olarak mümkündür. Bizim burada 
sahip oldugumuz, Whitehead’in “yanks yere konmug somutluk” dedigi geyin 
bir örnegidir. Bilimsel metodun boyutlan -gücbela analiz edilen ve dogmatik 
bicimde ileri sürülen- bir insan imajinda donuklagtirildi. Bu, gok yakin gecmiste 
oldukca popüler olan “ekonomik insan” sureti icindeki, ekonomik teorinin bo- 
yutlannin donuklagmasi ile kiyaslanabilir. 

Agikga, ibadet, mit, sembol ve dinsel toren ve hatta teoloji (ya da özellik- 
le teoloji mi?) böyle bir insan igin gercek (“aracsal” olarak okuyun) degere sa- 
hip olamaz. Bunlar, “insan bilgisinin ince gemberini ku§atan” “derin gizem”e 
ah§ma noktasinda ona yardimci olurlar. Insanin bu gizeme tepkisi bir hayal 
kinkligidir: Insan ba§arili bir bicimde onu manipüle edemez. Bu nedenle yuka- 
ndaki tüm maddeler psikolojik olarak agklanabilir; Onlar, ic huzur mekanizma- 
lari ko§ullannda anlamhdir ve di§ dünya ile keyfi ve izdü§ümsel bir ili§kiden 
fazlasina sahip degildir. Tabii ki böyle bir insan var degildir; O, yalnizca ikinci 
dereceden bir kavrama iradesinin pozitivistik teorisidir. Sosyal hayat ve insanin 
ig hayat süregleri, (ilkin itiraz edilmektedir) -bir bilimsel arastirmaciya basit bir 
gekilde objeler olarak görülen- analitik bir projede, referans noktalarina yapilan 
atiflardan sonradir. Gözlenen insanlar, bu tür referans noktalariyla keyfi gekilde 
ve safga teghis edilir. Amprik galigmada ihmal edilen bu metodolojik hareket, 
projenin tabiatinda olan insana bagvuru eksikligini giderebilir. Insan igin pozitif 
metodun dondurulmasi yerine gegecek bu gaba igin, Ernst Cassirer’in filozofa 
söyledigi geyi sosyologa söyleyebiliriz; “filozofun yapay bir insan inga etmesine 


bilimi mümkün kilan bir kabule dayanan, operasyonel tanimin siki pozitivistik niteliginin ipta- 
linden daha azdir. 
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izin verilmez, o gercek bir insan tasvir etmelidir .” 35 Gözleme bu denli önemli 
statünün verildigi bir disiplinde bu kesinlikle uygulanir. 

Sosyal bilimin geligimi objektif yapilar, -Durkheim’in deyisiyle “sosyal 
nesneler”- olarak sosyal iligkileri ve sosyal hareketleri görme yeteneginin geli- 
simi üzerinde temellenmigtir. Yine de bu, siklikla edimlerde bulunan bir vasita 
olarak, somut insan kavraminin kaybi ile sonuclanir. Insan bilgisinin (bu aracsal 
bilginin demektir) ince halkasini her yasta kugatan gizemin, büyük ölcüde bir 
parcasi olan insan ve onun somut varligi icin, sosyal geylerin objektifle§mi§ 
bilgisi üzerinde temellenen kavramsallagtirmalar grubu sayesinde anlagilan, 
varsayim halinde onun yerine ge een bir parca vardir. Dini incelemede -ki bu 
somut insanin manipülatif bir tarzdan ba§ka bu gizeme kar§i koyugunun görül- 
dügü yer- böyle bir muamele, sadece anlayigimizi kapatir. O yalnizca, kendi 
terimlerindeki anlagilamayan seyleri örtbas etmeye yardim edebilir. 

Mevcut projenin en önemli ve tipik vechesinin dinin sosyal hareket igin- 
deki fonksiyonel rolü ve dini doktrinlerin ve kurumlarin toplum ve karakter 
üzerindeki tesiri, aym zamanda toplumun dini doktrinler ve dini kurumlar üze- 
rindeki tesirinin bizee farkedilmesini saglamak olduguna igaret etmistim. Bunlar 
hala, bizzat dine nazaran ikincil önemdeki konulardir. Sosyolojik baki§ acisin- 
dan dinin bu ikincil vechelerinin, birinci derecede önemli oldugu söylenebilir. 
Böyle bir argüman savunulamaz fakat, hem din hem de sosyolojik baki§ agi- 
sindan anlamayi gerektirir. Sirf tanimlamamn digindaki normatif olmayan bir 
dini inceleme baglaminda sorun artmaktadir. Bu soruya verilecek olumlu bir 
cevap, gok farkli baki§ agilanna sahip kisilerin , dini tecrübe ve dini tutumlan 
olusturan seyin, minimum düzeyde kabulü üzerinde anlasmalarini gerektirir. 
Bu, sirayla bazi asgari insan karakteristiklerinin kabulünü gerektirir. Bunlann 
ilki, bir kisinin dünya ile manipülatif olmayan iliski tarzlari oldugunu ve bunla- 
nn sadece kullanimdan arta kalan tortular olmadiginin onaylanmasidir. Pareto 
ve Malinowski’nin yukarida isaret ettigi imalar ve simdiye kadar Amerikan din 
sosyolojisi akademisince terkedilen seyler kabul edilmelidir. Bu tanima, gok 
farkli formlarda ortaya konabilir; Angyal’in “homonomiye dogru egilim”inde 36 


35 Cassirer, An Essay on man, s. 11. Cassirer burada Pascal’ i özetliyor. Cassirer “insanin tabiati- 
na” dair bir ipucu olarak sembolü incelemi§ti. Burada analiz ettigimiz yakla§iminda insanin ta- 
biati, pozitivistik te§ebbüsler ve daha sonra ortaya konan bir kavram sayesinde ifade edilen 
sembolle varsayilir. 

36 insanin insanüstü birliklerine entegrasyonu bir filogenetik sira, bir aile, bir toplum ve bir kültür 
igerisindeki üyelikle sinirlanmaz. Dini tutumu gergevesinde insan, anlamli kozmik düzenin bir 
üyesi olarak tecrübe kazanir. Payla§imin yönü ve alani gok gefitli olabilir. Adamin biri dine yö- 
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(Homonomy: telaffuzu ve sesi benzer olmakla birlikte farkli anlam ve koken 
ihtiva eden kelimeler. cev) oldugu gibi bilimsel terimlerle, insanoglunun yalniz- 
lik sonrasi metafizik bir hasretinden dogmu§ platonik a§k, varhgimizin icinde 
degil merkezinde bulundugu kendiliginden dü§ünce 37 , nihai anlamda ili§kili 
oldugumuz seyler 88 , kutsalin bir tecrübesi, “mysterium tremendum et 
fasdnosum” 39 , ya da ben-sen ili§kisi 40 gibi felsefi terimlerle 41 ortaya konabilir. 
Insan tecrübesinin araciligina isaret eden bu göstergeleri anlamak, pozitivistik 
bir düsünce atmosferinde egitilen gene sosyologlar icin zor olabilir. Bu, tama- 
miyla anla§ilabilir bir seydir; fakat kendisine, insana referansi önermeyen bu 
ko§ullar sebebiyle o, bir calisma alani olarak din sosyolojisinden vazgeemekten 
daha iyisini yapamayacaktir. Baktigi §eyi asla bilemeyecektir. 

Ikinci bir gerekirlik, dinin basitce “uyancisiz bir yanit” olmadiginin kabulü 
olacaktir . 42 Ki§i icin bazi gerceklerin anlatimi olarak din, aym zamanda bir kisim 
harici §eylere cevaptir. Bu kadan kabul edilmelidir, zira Feuerbach’in duru§u- 
nun ya da O’nun cagdas türevlerinin herhangi bir önkabulü, calisilan dini fe- 
nomenin dogru anlasilmasim imkansiz kilacaktir. Cevabi (ya da tepkiyi) cagris- 
tiran harici gerceklik, ara§tirmaci inananin algisim ne kadar payla§miyor olsa 
da kabul edilmelidir. Bu gerceklik duyu algisinin bir nesnesi degildir. Varolu- 
sun(varhgin) gizemi ile bir saygi durusu icinde kar§i kar§iya gelen ve akli ve 
hayal gücünü(imgelem) kendisini nihai olarak kavrayan §eyi kavramak icin 


nelebilir, bazilari da sosyal birliklere yönelebilir, fakat ortak insani egilimler igin bir insanin bazi 
hedeflerinin olmasi gereklidir. Tabiatüstünün tek parga halindeki objektif varligi felsefe igin bir 
problemdir ve kifilik ara§tiricilan olarak bizim bu tür problemlerle ilgilenmememiz gerekir. Ki§i- 
lik incelemesi, yalnizca insanüstü birliklere dogru yönlendirilen geni§ ölgüdeki insan tutumlarini 
tanimak agisindan önemlidir. Bu tür tutumlarin insan dürtüsünün güglü bir kaynagmi temsil 
etmesinden bu yana onlar, ki§ilik tegekkülünde en yüksek derecede önemli faktörlerdir. (“insa- 
nüstü” terimi burada insan fahsiyetini a§an anlamina gelir.) Andras Angyal, Foundations for a 
Science of Personality, (New York 1941), s. 170-171. Etienne De Greeff, Insticts de Defense 
and de Sympathie, (Paris t.y.) ve Aux Sources de l’humain, (Paris 1949). 

37 Erich Frank, Philosophical Understanding and Religious Truth, (London, New York, Toronto 
1945), s. 16 

38 F. Ernest Johnson’un editörlügündeki Religion and World Order, (New York 1944) adh eserin 
iginde Paul Tillich, “Trens in Religious Thought That Affect Social Outlook", ss. 17-28 

39 Rudolf Otto, The ïdea of the Holy, (London 1950). Ayrica bkz. Joachim Wach’in Types of 
Religious Experience, (Chicago 1951) eserinin iginde “Rudolf Otto and the Idea of the Holy”, 
bölüm: 10. 

40 Martin Buber, / and Thou, Qev. Ronald Gregor Smith, (Edinburg 1937). 

41 The Symposium, Bkz. Werner Jaeger, Paedeia , Qev. Gilbert Highet, (New York 1945) II, 
bölüm: 8. 

42 ifadeyi John Mac Murray’dan ödüng aldim. The Structure of Religious Experience, (New 
Haven 1936), ss. 4-23. Bu gergevede O’nun “uyarici” tanimi yetersizdir. 
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kullanan insan özne(si) seklindeki bu asgari tanim kabul edilmelidir. Mitosu ve 
ritüeli(dini adetler) bir ba§ka baglamda görmek dinin sosyolojik anlatimlari- 
ni/ifadelerini dahi engelleyecek ölcüde belirli bir metafizik safligi ele vermek 
olacaktir. Bu aym zamanda, modern Batik bilinc halinin dünyayi kavrayisinm 
yalnizca bir türünü dahi anlamaktan aciz tarihsel olarak belirli bir ideolojiyi de 
ele vermektedir. 

Bütün nesneleri, sürekli 

Ayri olarak, ölü ve ruhsuz görmek 

Böyle bir tetkik, tagrali ve kültür bagimhdir: Comte’cu zihniyetin dar sinir- 
lari icerisine hapsedilir. Insanin kural koyucu ve degerlendirici yetenekleri ve 
üretimleri ile ili§kisi kadar ibadet, inanc ve diger tüm sembolik, mezhebi ve 
sosyolojik tezahürler de, yalnizca verilen bu asgari kogullar icerisinde anlagilabi- 
lir. 

Bu hakiki süje-obje iligkisi kogullannda dini inanc ve tutumlarin anlatim- 
lari, iceriklerine uygun olarak incelenmeli. Bu, hem yurtdisinda hem de yurti- 
cinde sembolizmin komplike bir anlayismin gelisimine ve daha gok felsefi aras- 
tirmanin kullanimina izin verecektir. Felsefi izdüsüm problemleri, akil ile yalniz- 
ca böyle bir baglamda tartigilabilir. Din sosyologlari mit, doktrin ve onlarin kült- 
sel ve estetik ifadesinin ne oldugunu anlamayi ögrendikleri zaman, izdüsüm 
problemi ve onun önemi büyük ölgüde tasfiye edilecektir. Bir ba§ka deyisle, 
arastirmaci her seyi izdüsüm olarak görmeyi biraktigi zaman, fenomenin bizzat 
kendisini görmek mümkün olabilecektir. 

Bunlar, normatif olmayan bir din cahsmasi igin yalin asgari gereklilikler- 
dir . 43 Dini doktrinlerin nihai gergekligi konusunda hüküm vermek, din sosyolo- 
jisinin veya psikolojinin ve dinler tarihinin görevi degildir. Henüz bu tür galis- 
malarda kesin hakikilik kriteri, ortaya konamamistir. Mesela birisi, büyünün 
amprik amaglar igin amprik olmayan araglarin manipülasyonudur seklindeki 
Parsonsgu hipotezin, yeterli bir tarif olup olmadigim sorabilir. Birisi de 
Jaspers’in büyü tammini, sembolün gergekligini amagsal ve aragsal bir teknik 
haline getiren simdiye kadar mevcut bir sapkinlik olarak göz önüne almamali 


43 Bu problemlerin önemli bir tarti§masi igin bkz. Wach, Types of Religious Experience, özellikle 
I, II, III ve X. bölümler. Bununla birlikte Ellsworth Faris, sosyologlarin tartigtigi sorularla yalnizca 
marjinal ilifki kurarak bu kitaba ula§ti. Yetersiz incelemesi igin bkz. American Sociological 
Reuiew , XVII, No:2, (April 1952), s. 253-254. 
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mi ? 44 Sonuc olarak birisi sapkinliklar, yeterlilik düzeyleri vb. hakkinda konuga- 
bilmeli. Her seyin ötesinde burada aragtirmaci, O’nun verilerini anlamaya te- 
gebbüs edebilmeli ve sadece fonksiyonel bir projenin dar kavramlari cerceve- 
sinde onu siniflandirmamah. 

Bu yaklasim cercevesinde din sosyolojinin görevi nedir? Din sosyolojisi, 
hem dini gruplann özel bicimleri cercevesinde, (bunun da ötesinde onlann 
sinirlan) hem de daha gok seküler sosyal kurumlar ve iliskiler gergevesinde, 
sosyal bigimlerin, (dini ve seküler) dini anlatim, tutum ve inang üzerindeki zit 
etkisi de dahil dini tecrübe, dini kavramlar, sosyal ili§kilerin bigimi ve ortaya 
gikisinda dini tutumlann anlatiminin amprik incelemesidir . 45 Bundan dolayi din 
sosyologu, aym veriyi psikolog ve dinler tarihgisi gibi inceler. Bu disiplinler ara- 
si sürekli bir diyalogun olmayisi, her bir disiplince sahanin kurnazca gaspina 
uzanan sig bir tek tarafliliga engel olamaz. Bundan bagka dini gergekleri anla- 
ma zorunlulugu, normatif olmayan din arastirmacilan ve ilahiyatgilar arasindaki 
bir diyalogu gerektirir. 

Din sosyolojisi tarafindan takip edilen bu galismanin amaci nedir? Bura- 
da mümkün iki cevap vardir. Ilki, sosyal varligin bilgisini insanlara vermektir. 
Bu tür bilgi, -günaha götüren yollari gagnstirabilecek benzeri seylerden insa- 
noglunu sakindirarak yardim etmek suretiyle insan hürriyetini arttiran bilgi- 
onlari garpitan bigimci etkilere kargi koymak igin, kendilerini daha iyi bilmeleri- 
ni ve insani birliktelikler ve gatismalardaki düzenlilikleri daha iyi anlamalarim 
mümkün kilar. Ikincisi, uygulamali bir bilim olarak din sosyolojisinin, mesajlari- 
ni ve yüz yüze kaldiklari devam eden problemleri bildirmek üzere bulundugu 
gevreyi, eksiksiz bir gekilde anlamalari igin dini kurumlara yardim etmesidir. 

Insan sahsiyetini kabul (insan toplumunun gok yakininda yasayan özne) 
ve varsayilan toplumu ret, sosyal bilimlerin bilgisinin bütünlesmesini insana 
hizmet gergevesinde mümkün kilacaktir. Fakat bu, insana dair genellestirilmis 
bir bilim olarak sosyolojiyi inga etmeye dair tüm tegebbüsleri birakmak demek- 


44 Karl Jaspers, “Freedom and Authorify”, Diogenes, I, No:l, 33. Böyle bir ara§tirma, sosyologlar 
igin tarihgilerin gok iyi bildikleri §eyi ortaya gikarir: yalnizca büyü ve din arasinda degil, büyü ve 
bilim arasinda da ilifki vardir. Bütün bunlardan sonra Bati medeniyetindeki büyük büyü dö- 
nemi, 16. ve 17. yüzyillardir. 

45 Bu problemin Ingilizce en iyi tartigmasi igin bkz. Wach, Sociologe of Religion. Bu kitap daha 
sonra Prof. Edgar Sheffield Brightman’in dedigi gibi, “higbir din ara§tincisinin kendisi ve ga- 
ligmasi igin ihmal edemeyecegi” bir kitaptir. 
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tir . 46 Sosyolojik analiz insanin ic merkezine temas etmez. Bir insan objesi olus- 
turma konusunda o, sadece insanin ba§arih yönlerine dair objeleri olu§turmada 
muvaffak olur. Ya§ayan insan bir bütün, kendi icerisinde bir birliktir. O, tüm 
ili§kilerin temellendirildigi buradadir. Insan §ahsiyetini ve onun dini ilgilerini 
kapali bir kavramsal yapiya uydurmak, -özellikle sosyal yapi ve fonksiyonla 
ilgili- bir parca icerisine bütünün dahil oldugu §eklindeki eski mantiksal hatayi, 
mümkün olan en ileri derecede yapmaktir. Dini bagin hem öznesi hem de nes- 
nesi kavramsalla§tirmayi a§ar. Hem sosyal yapiyi hem de onun fonksiyonel 
degi§mezliklerini a§ar. Böyle bir te§ebbüs, insan hayatinin nesnelle§tirilmi§ yön- 
lerine dair zor fark edilen bir niteligi ku§attigi ve böylece insan §ahsiyetini yok 
ettigi zaman, sosyolojik ara§tirmalarca elde edilen hakiki bilginin herhangi bir 
tarzda, fakat özellikle harici manipülatif tarzda insan hayati ile ili§kisini kurmada 
basarisiz olur. Hem de bu noktada O, temelde Comte’gu olarak durur . 47 Bugün 
Amerika’da kapali bir sistem olarak acik bir kavramsallastirmayi olusturmaya 
kadar varan din sosyolojisi, bu hatalan yapar. Ara§tirmayi ve bu tür projelendi- 
rilmis temel te§ebbüsler cercevesinde, ara§tirmanin bulgulanni korumaya soyu- 
nan din sosyolojisi de onlara yaklasir. Gercekte, imali isaretlerden materyalin 
bilingli yorumuna kadar sahadaki calisma, tüm bu etki bicimlerini gösterir. 

Tabi ki kimse, sosyolojik ara§tirmadaki sinirli ba§vuru cercevesine itiraz 
etmeyecek. Bu tavir icerisinde bu elestiriyi yorumlamak, meseleyi kavramamak 
olacaktir. Fakat sosyal bilimlerin sahip oldugu bilginin insan degeri ve özgürlü- 
gü icin, insan varhgiyla ili§kisi kurulmali ve yalnizca muayyen bir disiplin pers- 


46 Parsons, sosyolojinin insam genelle§tiren bir bilim oldugu görüfünü net bir §ekilde reddeder. 
Fakat O, “hareket teorisi” yerine, bu bölümde tarti§ilan pozitivistik insan kavraminin temelleri 
üzerine in§a edilen insan hayatinin analizi igin, kavramsal bir projeyi gegirir. “The Soda l 
System’” de O, kifilik sistemlerini, sosyal sistemi ve kültürel sistemleri tartigir ve onlarin kargilikli 
etkile§imlerini göstermeye galifir. Bu, biraz önce tartigtigimiz itiraz edilebilen varsayimlar üzeri- 
ne kurulmu§ nesnelle§mi§ yapilardir. O, varlik ve bireysel insan hakkindaki bir kavrayif yerine, 
objektif yapilarin soyut kurgusallagtirmasindan gekinmez. Anlamli bir gekilde onun temel parga- 
si, “sosyal hareket” olarak isimlendirilir. Bir gok sosyolojik metinlerde sosyolojinin, insani ge- 
nellegtiren bir bilim oldugu inanci, takdimin agiklanmamig öncülüdür. Diger sosyolojik eserler- 
de bu dügünce, net bir gekilde benimsenmigtir. 

47 Sosyolojinin yenilikgileri, bu standartlari tamamiyla degigtirdiler. (Bati Medeniyetinin amaglari) 
Onlar teknolojik ilerleme ve insanligin endüstriyel geligmesi igin tarihi süreci sinirlandirdilar. 
Böyle yapmakla onlar, toplumu ya da kolektif varligi tarihin kesin bir gergekligi kildilar. Onlar, 
ferdin soyut ve toplumun vekili ya da görevli bir memuru olarak, sadece kendisi tarafindan ta- 
nindigini ifade ettiler. Bu sebeple, onlar herhangi bir anlami insan özgürlügü ve vakannin de- 
gerlendirmesi ile birlegtirmezler. insan hayati, onun toplumun bir üyesi olarak görevlerini yeri- 
ne getirecek derecede anlamli kavranilmigtir. Bu sosyologlar, insan uarhginin tam eurenselligi 
iqerisinde sosyal sürece döndüler. Albert Salomon, Aym eser, s. 37. (Vurgular benim) 
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pektifinde anla§ilan sosyal süreclerin, objektifle§tirilmi§ yönleri birakilmamahdir. 
Bu, Tillich’in anlatiminda, tamamen insanin kendisiyle baglantili olan §eylerle 
alakali konulari inceleyen din sosyolojisine özel bir ilgidir. Sonra bizim referans 
cercevemiz, -yakla§imimizin tikel niteligini tamyarak- alcakgönüllü olmali ve 
tamamiyla psikolojik bir tali anlamdan (ben buna sübjektiflik diyorum) kacin- 
mak igin insani; ic dünyasinda oturan bu gizemli varligi, ya§am sürdügü mer- 
kezde cözmelidir. Bu tür alcakgönüllülük, bilimsel arastirmanin ruhuyla tama- 
miyla uyu§maz degildir. Bu, dünyayi geleneksel bir unvandan ziyade akademik 
bir brans faaliyeti kilan bir zihin ve tutum egitimini gerektirir. Sosyoloji, sosyal 
yapi ve fonksiyon, büyüme, geli§me, dagilma ve degi§me gibi kendi problemle- 
ri üzerinde yogunlastigi zaman savunulur. Fakat sosyoloji onlan, herhangi bir 
kavramsalla§tirma icerisine siki§tirilamayan hakiki insan tasawuru cercevesinde 
görmelidir. §ayet sosyoloji sig bir disiplinci baki§ acismin sertligine engel olabi- 
lirse, diger bilimsel ve be§eri disiplinlerle bir diyalog tutturmalidir. Insan varligi 
ve insan kaderine dair daha genis baki§ acilanna kar§i, diyalogun bir parcasi 
olarak hareket edilmelidir. 

Kisaca, Parsons’un yakla§imi hakkindaki ele§tirel bir degerlendirme, aka- 
demisyen sosyologlar tarafindan dinin anla§ilmasi istikametinde belli ba§h en- 
gelleri gösterir. Bunlar; 

1 . Sinirli bir pozitivistik kavrayis tanimlamasina güven. 

2. Insan hakkinda pozitivist düsünce ve onun türevleri. 

3. Toplum ya da sosyal sistem hakkinda hipotezler ortaya konmasi. 

4. Dinin tortusal (Residu) anlami. 

5. Dini muhtevaya psikolojik yakla§im. 

6. Ilahiyat da dahil olmak üzere tarih ve felsefeden tecrit etme. 

Bu temel hatalar, -ki Parsons sahanin sembolüdür- Comte’un cagdas 
kompleks din sosyolojisini olu§turur. Daha yeterli bir yakla§im icin kücük bir 
teklif önerdim. 

Sosyolojiyi aksi yönde tasarlamak onu, teoride insan varligina yabanci- 
lastinlmis olarak, pratikte de yöneticiler icin uzmanlarca sadece manipülatif 
araclann in§asi olarak tasarlamaktir. Sosyoloji, ekzistansiyel baglamda insan 
hayatinin kendi §artlan ve §artlanmalannin irdelenmesi olmalidir. O, bicimi ve 
bicimsizligi, ba§arilan ve basarisizliklari gibi durumu ve özgürlügü ile varolan 
insanin bir yönünün incelemesidir. Sosyolojinin görevi, insanin durumuna dair 
daha somut bir anlayisi gerceklestirmede ki§ilere yardim etmektir. Din sosyolo- 
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jisi, ki§inin dini ilgisinin tüm problemlerin igerisine girdigi bir tutumun incele- 
mesidir. Sosyal ko§ullar ve sosyal yapilar bu ilginin ifadeleri icerisine nüfuz 
ederler, tipki bu ilginin sosyal yapilar ve kurumlarin bicimine nüfuz ettigi gibi. 
Tüm bu kayit altina alinan ko§ullar, durumlar, sosyal ili§kiler, tarihi ve kültürel 
durumlar, onlar arasindaki kar§ilikh ili§kiler, birbirine gecisler ve baskalasimlann 
en eksiksiz amprik bir incelemesi, sahanin me§ru i§idir. Ancak bunlar, en azin- 
dan uygun bir insan telakkisinden ve onun konumunun ihtiva ettigi seyden 
süphelenen bir yakla§im sayesinde anla§ilabilir. Acikca bunu, din sosyolojisinin 
Katolik tanimi olarak ileri sürmüyorum. Ister katolik ya da katolik olmayanlar- 
ca, isterse mü’min ya da mü’min olmayanlarca yapilsin, ben onu herhangi bir 
tanim igin asgari dü§ünce olarak öneriyorum. Bu, insan bilimlerinin -son dort 
asirda meydana gelen geli§meler sayesinde bilimler madden o kadar zenginlesti 
ki- merkezinde yer alan insan varhginin, yeniden takdiminden daha az bir sey 
degildir. 
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Abstract 

Taqiya in Imamiya Shia 

There are some issues in Imamiya Shia like taqiya/camouflage, 
mut’a’/temporary marriage, sajda/prostrating in prayer on Imam Hussein’s 
tomb land etc. have been discussed by the author. In this article, the author Dr. 
Mozes Musavi discusses taqiya/camouflage idea .According to him, Shia has to 
change some views on this matter. Because it hasn’t been exposed by the 
Prophet and Shiite Imams. They didn’t make taqiya in their life. Taqiya creates 
doublé personality in person. 


SUNU§ 

Zaruri Agklama 

Bismillah, hamd Allah’a, salat ve selam Elcisi’ne olsun. 

§iilik dünyasinm en büyük yerinde dogdum ve orada yetistim. Gaybet-i 
Kubra'’dan beri, günümüze degin §iilik tarihinin tanimis oldugu en büyük dini 


Necef ilim havzasindan mezun olmu§ Dr.Musa Musevi’nin Imamiye §ia’sina ele§tirel baktigi 
“e§-§ia ve’t-Tashih/es-Sira’ beyne’§-§ia ve’t-Te§eyyu”’ 1988 adli kitabinin, sunu§ yazisi olan 5- 
7.sayfalan ile ‘Takiyye’ konusunu ifledigi 51-59. sayfalannin gevirisidir. 

Selguk Universitesi Ilahiyat Fakültesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Aragtirma Görevli- 
si, dkaplan @selcuk.edu.tr 
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lider olan atamiz, büyük imam Seyyid Ebu’l-Hasen el-Musevï’nin ellerinde 
egitim gördüm ve yetigtirildim. Onun icin §öyle denmistir: 

Kendinden öncekileri unutturmu§, sonrakileri kendine tabi kilmistir 2 

§ia ve §iilikle ilgili bir gok söylemin oldugu bir cevrede, §ia ile Ehl-i Sün- 
net arasinda asirlardir devam eden grupsal ayriliklann §ekillendirdigi kari§ikhk- 
lar ve §artlar altinda; §ia ve diger Islam mezhepleri arasindaki köklü/temel fark- 
liliklarin acilanni ya§iyor, vahim sonuclanni yakindan gözlemliyordum. Bu ara- 
da dedemiz büyük imamin, iki grup arasinda birligi saglamak icin attigi cesur 
ve kararli adimlar vardi ki o, bu adimlarla §ia ve Ehl-i Sünnet arasinda dogru 
ili§kiler kurarak, mevcut sikintilan a§mayi hedefliyordu. Ancak onun gayretleri; 
destegini, ta§la§mi§ gönüller, mutaassip insanlar ve bu igrenc grupculugun tica- 
retini yapanlardan alan Islam dünyasindaki hakim sömürgeci siyasetlerle kar§i- 
la§ti. I§te o zaman bu i§in tehlikesini ve aym zamanda kutsalligini anlamaya 
basladim. 

Babamin §erefli Necef te, ulvi bir makamda ak§am ile yatsi arasinda mih- 
rapta namaz kilarken, din adami elbiseli bir katil tarafindan kurbanlik bir koyun 
gibi kesilip öldürülmesinin sebebini anlamaya basladikca, bu göreve olan inan- 
cim daha da artti. Bu Seyyid Ebu’l-Hasen’in islah projesinden vazgecmesi icin 
tasarlanmi§ emperyalist bir plandi. Fakat Seyyid Ebu’l-Hasen basina gelen bu 
belaya sabrederek ve sabnnin kar§ihgini Allah’tan umarak, cigerinin parcasi ve 
insanlarin kendisine en sevgilisi olan biricik yavrusunun katilini affetti. Böylelik- 
le o, ïslahcilara, §iilik tarihinin hala unutmadigi essiz bir ders vermis oluyordu. 
O böyle yaparak sunu ispat ediyordu: Bir ïslahatcinm kalbi, firtinalarla sarsil- 
maz, musibetlerle zayiflamaz, kin ve intikam alma duygusuna esir dü§mezdi. O 
yüce bir dag gibi ba§i dik, bireye ve topluma yerle§tirmeyi düsündügü inanci 
korumahydi. 

Bütün bunlardan sonra bende, §ia’nin bazi inanclanni ve eylemlerini ö- 
zellikle de diger Islam mezhepleriyle ayrihga sebep olanlarini düzeltme fikrinin 
olu§masi normaldir. Haddi zatinda bu dügüncelerin bazisi Islam’ in ruhu ve akli 
selimle tenakuz/catisma halindedir. Inancim odur ki, bunlar, sadece Islam dün- 
yasinda degil, bütün dünyada §ia’nin sayginhgini düsürmesi bakimindan gec- 
mi§te de günümüzde de §ia üzerinde bir vebaldir. 


^aybet-i Kubra, (Büyük Gizlilik) Imamiye §iasina gore 12. imam Mehdi’nin h. 329/940 yilinda 
gözlerden kaybolmasi demektir. imam Mehdi bölümüne bak (Adi gegen kitapta bir bölüm. 
Qev.) 

2 Bu sözü merhum imam §eyh Muhammed Huseyn Ka§if el-Gita söylemi§tir. 
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Yine inamyorum ki, sadece sebepleri orta yere koymak problemin cözü- 
mü igin yeterli olmayacaktir. Aksine, yeryüzünde yagayan bütün §iilerden, 
dünya-ahiret mutluluguna kavugmak istiyorlarsa, uymalarini istedigim pratik 
cözümler sunmamiz gerekmektedir. Imamiye §iasi ile diger Islam mezhepleri 
arasindaki aynliklar konusunda yaptigim calismalanmda ulastigim kesin sonuc 
sudur ki; bu iki grup arasindaki ayrihgin sebebi, Rasulullah (sav)’in vefatindan 
sonra hilafet sorunu ya da Imam Ali’nin hilafete daha ehil olmasi degildir. 
Qünkü büyük bir grup olan ve milyonlarca taraftari olan Zeydiyye §iasi, 
Rasulullah’ tan sonra Ali’nin hilafete daha ehil oldugunu dügünmekle beraber; 
Ehl-i Sünnet’le bir uyum, karde§lik ve muhabbet icerisindedir. Öyleyse 
Imamiye §iasi ile diger Islam mezhepleri arasindaki ihtilafta temel sebep, hilafet 
konusu degil, §ia’nin ilk üc halife ile ilgili tutumlan ve onlan kötülemeleridir. 
Imamiye §iasi, Zeydiyye §iasinda ve diger bazi mezheplerde görmedigimiz bu 
tutumdan vazgecip, Zeydiyye’nin yolunu takip etseydi, ihtilaflar azalacak ve 
ayrilik noktalarini cözme daha kolaylagacakti. Fakat Imamiye §iasi ilk üc halife 
ile ilgili kötüleme ve onlari degersiz görme yolunu tercih etmistir. Fitne de bu- 
radan gikmi§tir. 

Gencligimden beri meyilli oldugum tashih/düzeltme görevini yerine ge- 
timede bana güc ve ba§an vermesi; ilim ve basiret ilham etmesi icin gece gün- 
düz Allah’a dua ediyordum. I§te bu salih dualarimin neticesi, bugün dünyanin 
dort bir yerinde bulunan §ia’ya sundugum es-Sia ve’t-Tashïh: es-Sira’ 
beyne’s-Sia ve’t-Te§eyyu’ adli bu kitabimdir. 

Bu, §ia’ya bir cagridir ki, kaynagi Allah’a, sonsuz Islam Cagnsi’na, Müs- 
lümanlar ve insanin onuruna olan mutlak imandir. Yine bu, §ia ile diger Islam 
mezhepleri arasindaki mezhebi ihtilafi sonsuza ve kiyamete kadar ortadan kal- 
dirma yönündeki büyük islah yollanna davet eden bir cagridir. Bu bir Allah’tan 
yardim dileme ve §ia’yi 1200 yildir devam eden derin uykusundan uyandirma 
gigligidir. Bu günümüze degin Müslümanlar arasindaki temel catismanm öykü- 
südür. Bu, §ia’ya üzerindeki yillann tozunu silkmesi ve onun dinsel, dü§ünsel 
ve toplumsal hayatta gok geri kalmasina sebep olan mezhebi iktidarlari bekle- 
meksizin ayaga kalkmasi igin, aklin ve imanin bir gagnsidir. Keza inancim ve 
görevim, beni, milyonlarca §iï’ye bu kitabi okumalarini hararetle tavsiye etme- 
ye sevk ediyor. 

“Artik kim dogru yola gelirse, yalniz kendisi igin gelmis olur; kim de sa- 
parsa ona de ki: Ben sadece uyaricilardamm.” 27.Neml 92 
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Mutlak manada guna inamyorum: Dünya’da, §ia kadar, takiyye fikrini ve 
uygulamasim kabul edip kendini zelil kilan, agagilayan bagka bir toplum yoktur. 
Bu noktada samimiyetle Allah’a dua ediyor ve §ia’nin kendisine birakin 
takiyyenin uygulamasim, dügünülmesini bile yakigtiramadigi günü bekliyorum! 

§iï kitaplarinda gectigi, bir kisim Imami alimin temellerini attigi ve Büyük 
Gizlilik (Gaybet-i Kubra)’den bu satirlann yazildigi ana kadar sürdürülen gekliy- 
le tam bir §iï takiyye anlayigimn ne anlama geldigini tasavvur etmek gercekten 
de benim igin gok zor. 

§ia takiyye yaparak, ona inanarak ve uygulamasim caiz görerek, kendi- 
nin sehitlerin efendisi ve devrimcilerin önderi olan Hz.Hüseyin’in taraftan ol- 
dugunu nasil iddia ediyor, anlamiyorum. Asirlar boyunca önderlerinin cizmis 
oldugu portreye gore §ia inanglarindaki bu garip celiskiyi de anlamiyorum. Bir 
bakiyorsunuz, imamlarimn yasantismin kendilerine delil olduguna inamyorlar. 
Fakat i§, takiyye olayina gelince bunu umursamiyorlar ve özellikle de diger 
Islam mezheplerinin önünde takiyye ile amel etmenin gerekliliginden bahsedi- 
yorlar. 

Allah rahmet etsin bazi alimlerimiz takiyyeyi savunmaya galigtilar . 3 Fakat 
§iï alimlerin bahsettikleri ve bazi liderlerin üzerinde kafa yorduklari takiyye, 
kesinlikle bu manada degildir. Takiyye, bir sey söylemen ama iginde farkli bir 
geyi gizlemen; diger Islam toplumlari önünde bir ibadeti -inanmaksizin- yap- 
man sonra evinde inandigin gekilde o ibadeti eda etmendir. Qizilen sekliyle 


3 Büyük §ii alim Seyyid Muhsin el-Emin -Allah rahmet eylesin- e§-§ïa beyne’l-Hakaik ve’l- 
Euham adh kitabinin 168. sayfasinda takiyyeyi, §öyle diyerek savunmu§tur: Takiyyeye delil, 
akil ve nakildir. Akil, takiyye ile zararin önlenmesine cevaz vermi§ ve bilakis, böyle bir durum- 
da, gerekliligini ortaya koymu§tur. Takiyye konusunda bütün akil sahipleri fikir birligine varmi§- 
lardir.Yüce Kur’an ve Sahih Sünnet de buna hüküm vermi§tir. Mesela Kur’an’da Ali imran 28. 
ayet bu delillerdendir. Bu ayette "Müminler, müminleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim 
bunu yaparsa, artik onun Allah nezdinde higbir degeri yoktur. Ancak kafirlerden gelebilecek bir 
tehlikeden sakinmaniz ba§kadir...” buyrulmu§tur. 
imam Razi bu ayetin tefsirinde §unu söylemi§tir: Takiyye ancak dostluk ve dü§manlik durumla- 
rinda caizdir. Dinin izharini ilgilendiren bir konuda caiz olabilir. Ancak zarari bir ba§kasina ola- 
cak §ekilde olan ölüm vs. gibi durumlarda kesinlikle caiz degildir. 

§afii mezhebinde, Müslümanlar arasinda takiyye; §ayet Müslümanlarla mü§rikler arasinda bir 
problem ortaya gikarsa cani koruma adina helal olur. Takiyye cani korumak igin caizdir. Acaba 
mail korumak igin de caiz midir? Rasulullah’in “Müslümanm sayginligi, kaninin dokunulmazhgi 
gibidir” ve “Kim mahndan dolayi öldürülürse §ehittir” hadislerine nazaran mümkündür. 
Kuleyni’nin, Usülu’l-Kafïde rivayet ettigine gore imam Bakir §öyle demiftir: Takiyye, kan dö- 
külmemesi igin helaldir. Kan akacaksa o takiyye degildir. 
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takiyye fikrinin dogu§unu ve Imamiye §iasi’na nispet edilmesini izah etmeden 
önce, §ia imamlarimn özel ve genei hayatlarina biraz bakmamiz zorunludur. 
Böylece hem onlarin takiyye fikrinden ne kadar uzak olduklanni ve bu fikri hos 
görmediklerini görebilelim hem de §ia imamlarimn yapmadiklari takiyyeyi, 
kendilerine uyanlara emretmis olmalannin makul olmadigini bilelim. 

Onceki bölümde 4 Imam Ali’nin hayatinda, gercekler kargisinda ne kadar 
acik-secik oldugunu zikrettik. Burada tekranna gerek görmüyoruz. 

§ia’nin ikinci imami 5 olan oglu Hasan’a gelince, o, takiyye ve insanlan 
aldatma konusunda insanlarin en mesafeli olanidir. Muaviye ile yapmis oldugu 
bans/sulh anlagmasi bunun delilidir. Hasan’in baris yapmasi devrimci bir hare- 
kettir ve o zaman onu cevreleyen genei görüge kar§i bir bagkaldindir. Imam 
Hasan, babasinin taraftarlari arasinda bans istemeyenlerin bir cogundan büyük 
bir itiraz ve muhalefet görmügtür. Hatta Imam Ali’nin taraftarlannin önde ge- 
lenlerinden olan Süleyman b. Surad, Imam Hasan’a ‘Selam sana ey müminle- 
rin en zelili!’ diye hitap etmistir. 

Imam Hasan zamaninda bans kargitlan gok olduklari gibi güglüydüler. 
Onlardan bir gok sikintiya maruz kaldi, fakat bunlar onu yolundan gevirmedi, 
kahramanca bir direnis/karsi koyu§ gösterdi. 

§imdi sormak lazim, ‘Eger Hasan’ in düsüncesinde takiyyenin yeri olsay- 
di, acaba Muaviye ile mi anla§ir, yoksa Müslümanlarin segilmis me§ru halifesi 
olarak biat edene kadar, Muaviye ile savasmasi gerektigini telkin edenlerin 
gagnsina mi uyardi? 

Sonra Yezid b. Muaviye’ye kar§i ayaklanan Imam Hüseyin’in sirasi gelir. 
O, kendisine Rasulullah’in sehrinde kalmasini tavsiye eden ve Irak’a gitmesine 
mani olmaya galisanlann nasihatlerini dinlemedi. Hz. Hüseyin’in devrimci ha- 
reketini inceleyen herkes gayet iyi bilir ki, Hüseyin daha bu savasa gikmadan 
kendisinin, gocuklannin ve taraftarlannin sehit olacaklanni, ailesinden bazilan- 
nin esir alinacagini gok agik bir §ekilde biliyordu. Bu nedenle Hüseyin, Muhar- 
rem ayinin lO.gecesi yanindakileri topladi ve onlara, yarin savas olacagini ve 
kendisinin kesinlikle öldürülecegini söyleyerek, biat aldiklanndan dileyenlerin o 
karanlik gecede savas meydanini terk edebileceklerini agikladi. Onlara §öyle 
demigti: 


4 Adi gegen kitabin “Imamet ve Hilafet” ba§hkli kismina atifta bulunmaktadir.(Qev.) 

5 Rasulullah’in bu segkin ehl-i beytinin “§ia Imamlari” olarak isimlendirilmesi mecazidir. Qünkü 
bütün Müslümanlar Rasulullah’in ehl-i beytine saygi duyarlar ve onlari salih birer onder olarak 
görürler. 
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“Gece develerinize binin ve evlerinize dönün.” 

Gidenler gitti, kalanlar ise, Hüseyin ile birlikte sehit olmak ve isimlerini 
unutulmayacaklar arasina yazdirmak igin kaldilar. 

Böylesine bir devrimde §ia, acaba takiyye ile ilgili bir iz ya da takiyyeyle 
ilgili en kügük bir durum görüyor mu?! 

Hz.Hüseyin’den sonra, Seccad (gok secde eden) lakapli oglu Imam Ali 
gelir. O da Kerbela kiyiminda orada bulunmus, ancak kendisini yataga mah- 
kum eden hastalik sebebiyle savasa katilmamistir. Babasinin öldürülmesinden 
sonra, diger esirlerle beraber zincirlere vurulmus olarak Kerbela’ dan §am’a 
götürülür. Kuskusuz kan ve gözyasiyla dolu o hüzünlü sahne, Muharrem’in 
onuncu günü §ahit olmus oldugu zillet ve asagilik, esirlerle beraber Kerbela’dan 
§am’a götürülürken gece gündüz hep akhndaydi. Belki bundan dolayi Imam 
Seccad kendini ibadete verdi. Gece gündüz o kadar gok aghyordu ki, kendisine 
Bekka (gok aglayan) lakabi takilmisti. 

Imamin kalbini sikan o ebedi hüznün neticesi olarak onun sözlerinde ve 
hutbelerinde, her namazdan sonra minberlerde dedesi Imam Ali’ye sövmeye 
hala devam egemen Emevi hilafetini elestirmesi dogaldi. Imam Seccad bize 
hepsi bir kitapta toplanmis ve Seccadiye Kitabi (es-Sahife es-Seccadiyye) diye 
isimlendirilmis elli dort dua birakmistir. 

Bu dualari okuyan herkes, takiyyenin Imam Seccad’in kalbine ne kadar 
uzak oldugunu bizzat görür. Cünkü Imam dualarinda, hem metin hem de igerik 
itibariyle egemen Emevi hilafetini yerle bir etmis, elestirmistir. 

O dualar, gergekten de Islam devrimlerinin hacim olarak en büyügü, za- 
man olarak da en kisasi olan bir olaya §ahit olmu§ Imam’dan sadir olan, dev- 
rimsel nitelikte dualardir. Her ne kadar o kaniyla bu devrime katilamamissa da 
keskin bir kilig gibi diliyle katilmistir. Iste size Imam Seccad ile ilgili bir sahne 
daha; o, Kabe’yi tavaf etmektedir ve hacilar da ona saygilarindan ve serefinden 
dolayi yol agmaktadirlar. O sirada Halife Hisam b. Abdülmelik bütün bu olan- 
lari görmektedir. O da tavaf etmektedir, ancak insanlar onunla ilgilenmemekte- 
dir. Imam, halifeyi görür ve ona alding etmez. Imama ve insanlann Imama 
gösterdikleri saygiya öfkelenen halife, bilmiyormus gibi sorar: “Kim bu?” 

Halife, Seccad’ 1 göstererek sormaktadir. Kader, §air Ferezdak’in o sirada 
orada bulunmasini takdir etmistir. Ferezdak, halifeye hitaben ‘Asma‘ Kaside- 
si’ni söyler: 

Senin, “Bu kim?” demen onun zaranna degildir. 
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Senin inkar ettigin kigiyi, Arap da bilir Acem de. 

Bu, Allah’ in kullannin hepsinden hayirli olan birinin ogludur. 

Muttaki, temiz, alim Imam 

Rukun bilse kimin onu öpmeye geldigini 

Onun ayaklannin altinda olmayi dahi kabul ederdi. 

Hayasindan ve heybetinden ses cikarmaz 

Ancak tebessüm ettiginde konusur. 


Kim, Imamla, olaydan ötürü sinirlenen egemen halifenin, bu kuru bu- 
lugmalarina dikkatlice bakarsa, takiyyenin Imama gidecek bir yol bulamadigim 
kesinlikle bilir. 

Sonra Caferiyye fikhi diye adlandinlan fikih ekolünü kuran Imam Bakir 
ve oglu Imam Cafer’e sira gelir. Bu iki imam Medine’de Rasulullah (sav)’in 
mescidinde ders vererek, fikirlerini beyan ediyorlar ve Ehl-i Beyt’in mezhebini 
korkusuzca yayiyorlardi. Bakir, Emevi yönetimini, Cafer Sadik ise Emevi yöne- 
timinin sonuyla Abbasi yönetimin baglarini görmüstü. Bu iki yönetim iki imam- 
la da ihtilaf halindeydi ve Ehl-i Beyt fikih okulunu tammiyorlardi. Fakat iki i- 
mam, bir gok fakih ve alim kar§ilannda olmasina ragmen, görevlerini yerine 
getirdiler. Böylece iki imam, kendileriyle ihtilaf halinde olan yönetimden kork- 
maksizin görevlerini ifa ettiler. 

Bazi §ia ravilerinin, Imam Sadik’tan -onun ve taraftarlannin ihtiyag 
duymadiklari bir zamanda- takiyyenin §ia’ya vacip olduguyla ilgili rivayetlerde 
bulunmasi gariptir. Cünkü Imam, Allah Elgisi (sav)’nin mescidinde, etrafinda 
binlerce ögrenci ve dinleyici oldugu halde ders veriyordu. Merak ediyorum, 
böylesi genislikte ve ögrencisi bol bir fikih okulu, nasil oluyor da takiyyeyi be- 
nimsiyor?! Kurdugu fikih okulunun esaslarini Müslümanlann önünde, iglerinde 
samimiyetle seveni ve sevmeyip benimsemeyeni de oldugu halde ortaya koyan 
Imam Cafer ne tür bir takiyyeyi kullanmistir?! 

Cafer’ in oglu Imam Musa, Abbasi halifesi Harun Re§id ile uyusmuyordu. 
Bundan dolayi senelerini, halifenin Bagdat’taki hapishanesinde gegirdi. §ayet 
Imam Musa, takiyye yolunu tutsa ve amca oglu olan halifeyi aldatsaydi, arala- 
nndaki akrabaliktan dolayi basina gelmi§ olan gelmezdi. 

Hilafet, Abbasi halifelerinden Memun’a gegince, o, Imam Musa’nin oglu 
Ali Riza’yi kendinden sonra hilafetin varisi/veliahd tayin etti. Imam Ali Riza, 
Imamiye §iasi’nin sekizinci imamidir. §u kadar var ki, Imam, Memun hayat- 
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tayken vefat etti ve hilafet Abbasiler’de devam etti. Imam Riza’nin vefatindan 
sonra Halife Memun kizi Ümmü Fadl’i, Imam Riza’nin oglu Muhammed Cevad 
ile evlendirdi. O bunu, kendisiyle Ehl-i Beyt arasindaki sevgi kesilmesin diye 
yapmi§ti. Baba ve ogul, birincisi hilafetin varisi, digeri halifenin dünü- 
rü/akrabasi olan iki imamdan higbiri de takiyyeye ihtiyac duymadilar. §ia’dan, 
takiyyeyi amaclanna ula§acaklan bir vesile kilmalarini da istemediler. 

Imam Cevad’dan sonra §ia’nin onuncu ve on birinci imamlan olan Ali 
ve oglu Hasan el-Askerï’ye sira gelir. Her ikisi de Abbasi yönetiminin ba§ken- 
tinde ya§adilar ve Mütevekkil ile oglu Mu’tasim’in hilafetlerine tanik oldular. Iki 
imamin evi ziyaretcilerle doluyordu. Onlar da Müslümanlann dini iglerini görü- 
yorlar, Ehl-i Beyt’in mezhebini yayiyorlardi. Bu iki imamin hayatini inceleyen, 
bunlarin da takiyyeden uzak olduklarini görür. Halifenin gözleri ikisi üzerinde 
olmasina, hareketlerini ve gercekte Abbasi yönetimine kar§i olan Ehl-i Beyt 
mezhebine cagnlanni gözetlemesine ragmen, iki imam da buna aldin§ etmeksi- 
zin, görevlerini yerine getirmede dogru yolu takip ediyorlardi. 

Özel §ii bir anlayi§ olarak dogan takiyye fikrinin; hicri 4. asir ortalarinda, 
on ikinci imamin gaybetini/kaybolmasini ilandan sonra oldugunu ortaya koy- 
mak igin, §ia imamlannin hayatlanndan bu kisa örnekleri verdik. Bu 4.asir, 
aym zamanda §ia-§iile§me catismasmin ba§ladigi yillar olup, §ia’nin; mezhebi, 
siyasi ve fikri önderlerinin gizli calismayi, egemen Abbasi hilafetini ortadan 
kaldirmak igin bir arac olarak benimsedikleri ve mevcut yönetimin mesru ol- 
madigini ilan ettikleri zamandir. Ali ve Ehl-i Beyt’ine taraftarhk/te§eyyu’ fikrine, 
bu fikre büyük destek saglayacak yeni bir unsurun izafe edilmesi normaldi. 
Tam da bu sirada daha önce de söyledigimiz gibi, hilafet anlayisina, ilahi 
nassla/delille tayin fikri izafe edildi. O zamandan beri de bu nassla tayin düsün- 
cesi akidede önemli bir yer edindi. §unu söyleyebiliriz; mezhepsel gizli calisma; 
takiyyenin, dini bir dü§ünceye sahip olup da onu egemen otoritenin ya da 
Müslüman cogunlugun önünde söylemekten cekinen herkesin uygulamasi ge- 
reken §er’i bir ödev olarak ortaya ciktigi asirda baslamistir. O bakimdan, 
Gaybet-i Kubra’dan sonra ortaya cikan mezhepsel-§iï önderliklere arka cikma- 
da, takiyyenin büyük rolü olmu§tur. Takiyye ile bu liderlikler, egemen yöne- 
timden güvende olarak geli§meye devam etmi§tir. Nitekim maddi destek de bu 
önderliklere takiyye kilifi altinda ulasmistir. I§te takiyye anlayi§i, §iï dü§ünce ve 
ibadet hayatina bu sekilde asirlar boyunca girmis, §iï Ki§ilik’in olu§umunda 
hazin bir karakter/yapi kazanmi§tir. Benim sundan hicbir süphem yok; takiyye, 
nerede olursa olsun, §iï toplumlarin fikri, toplumsal ve siyasi geri kalmi§liklan- 
nin temel sebeplerinden biridir. Takiyye, kanlanna i§lemi§ ve onlari olduklan 
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gibi görünmekten menetmistir. Hatta §iï Iran’da, egemen otorite gercek §ia 
oldugu zaman bile, Iran halki sultanin/yönetidnin zulmünden ve baskisinda 
kurtulmak igin; takiyyeye dini bir görev gibi sarihyor, aciktan söylediginin aksini 
icinde tutuyordu. Böylece §iï Iran halki da diger §iïiler gibi gift gahsiyetli olmak- 
la temeyyüz ediyordu. 

Kesinlikle inaniyorum ki; takiyye, -Allah bu dügünceyi yok etsin- §ia’nin 
diger Islam mezheplerinden uzak durmasinda büyük bir rol oynamig, §ia’nin 
beri oldugu ve Allah’ in hakkinda bir delil indirmedigi bir takim garip ve acayip 
iftiralara maruz kalmasina sebep olmustur. Fakat §ia’yi bu itham ve suclamala- 
ra kargi savunmak da, §ia’nin takiyye yapmakla meghur olmasi ve her geyi 
gizlemekle suclanmasi dolayisiyla gok zordur. Beni en gok üzen ve igimi daral- 
tan gey, §iï düsüncesindeki takiyyenin bütün insanlan agip, mezhep önderleri- 
nin kalplerinin derinliklerinde yer edinmig olmasidir. Bu nedenle biz §ia’nin bu 
liderliklerden kurtulmasini istemekteyiz. Eger dini onder, insanlan takiyye adi 
altinda, söz ve fiil olarak aldatmayi kendisi igin uygun görüyorsa, diger insanla- 
nn düzelmesi nasil beklenebilir?! 

Bu satirlari yazdigim gu vakitte ve insan ayaklannin aya bastigi bir devir- 
de, yine iyi veya kötü, insan inanglanni savunan düsünce ve ifade hürriyetleri- 
nin mukaddes sayildigi bir zamanda; §ii toplumu, önderlerinin yönetiminde, 
takiyye dolayisiyla igi di§i farkli, kapali bir gekilde yasiyor. §ia mezhebine so- 
kulmus bidatlerden bir gogu hakkindaki görüsünü agikga söyleyebilecek bir §iï 
onderin dünyada bulunabilecegini zannetmiyorum. Söyleyemez, günkü daha 
önce bu bidatleri uygulamasini istedigi halktan korkar. Cünkü bu bidatler yapi- 
la yapila, artik halkin varhginin bir pargasi olmustur. Bir örnek olmak üzere, 
ezandaki ügüncü sehadeti (eshedu enne aliyyen veliyyullah-Ali’nin Allah’in 
velisi/dostu olduguna sehadet ederim) inceleyelim. §iï mezhep imamlan bunun 
bidat oldugunu, Hz.Muhammed (sav) ve Sahabe devrinde, hatta Imam Ali ve 
diger §ia Imamlan zamaninda mevcut olmadigi konusunda ittifak ederler. On- 
lar, kim bu sözü, ‘§eriat’ta varid olmustur inanciyla’ ezanda okursa haram bir 
amel iglemig ve dine bir bidat sokmug olur diye de icma etmiglerdir. Bütün bun- 
lara ragmen onlardan hig kimse cesaret edip, ne konugmasinda ne de yazisinda 
buna igaret ediyor. Yine higbir §iï onder ortaya gikip bütün Müslümanlara, §ia 
ve Ehl-i Sünnet arasinda hakim olan aynligin hakikatini ve onu ortadan kal- 
dirmaya yönelik gabadan bahsedemiyor. 

Daha önce de söyledigimiz gibi, §ia ile Ehl-i Sünnet arasinda var olan en 
önemli ihtilaf konulanndan biri, §ia’nin ilk üg halifeye, Sahabeye ve Rasulullah 
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(sav)’in bazi e§lerine saldirmasichr. Eger bu engel, var olan aynliklar listesinden 
kaldirilmazsa, iki grup arasindaki anla§mazhk sonsuza kadar devam edecektir. 
Ne Islamï kongreler faydali olacak, ne yumu§ak islah sözleri bir i§e yarayacak, 
ne de ïslahatcilann konu§malari; akillarda, gönüllerde, kitaplarda ve insanlarin 
fisiltilannda olan kin ve öfkeyi ortadan kaldiracaktir. 

Bu konuda dahi mezhebin ileri gelenleri takiyye yapmakta ve saldiri ve 
küfür edilmesi konulanna cözüm sadedinde, bunlan §ia’nin cahil tabakasina 
nispet etmektedirler. Halbuki Imamiye §iasi’nin ravi, hadisci, alim ve fakihleri- 
nin kitaplari bu sözleri zikretmi§, oradan da bütün §iilerin kalplerine ve dillerine 
gecmistir. Acaba burada suc, halkin midir yoksa alimlerin mi? 

§iï mezhebin dini önderlerinden eski-yeni hicbirinin; halifelere saldiri ve 
akli selimin yanh§ olduguna hükmettigi, imamdan sadir oldugunu düsünmedigi 
konularda, imamlara yalan isnatlarda bulunan §iï kitaplarindaki rivayetleri bir 
elekten gecirdigini sanmiyorum. Halbuki bütün §ii mezhep alimleri, dayandik- 
lari kitaplarda bu mezheple ilgili konularda dogru olmayan yalan rivayetlerin 
oldugu hususunda ittifak ederler. Bu kitaplarin muhtevasinda sedefin yam sira 
cömlek, dogrunun yam sira yanh§-zayif rivayetler de vardir derler. Buna rag- 
men bu önderler amlan rivayetleri düzeltmek yolunu tutmazlar. Eger bizim §iï 
önderlerimiz cesaretli davransalar ve omuzlanndaki ihtilafi kaldirma sorumlulu- 
guna inansalardi, bu ayrihgin bütün sorumlulugunu üzerine alir ve bu tür riva- 
yetleri kitaplardan ve §ia’mn akhndan cikarmaya calisarak Islam tarihinde yeni 
bir sayfa acmis olurlardi. Bunun iyiligi de bütün Müslümanlara olmus olurdu. 

Vakia, takiyyenin me§ru görülmesinde yatmaktayken, sorumluluktan ka- 
gi§ ve yükü gerceklerden kacma adina insanlara yükleme ise esef edilecek bir 
seydir. 

Bu satirlari yazdigim su anda Imamiye §iasi’mn, dini i§lerinde takiyyeyi 
uygulayan binlerce yazan vardir. Bunlar, beraberlerinde Hz. Hüseyin’in topra- 
gim tasiyorlar, kendi mescitlerinde üzerine secde ettikleri halde diger Islam 
mezheplerinin mescitlerinde bunu gizliyorlar. Yine bircogu Sünnilerin mescitle- 
rinde cami imamina uyup namaz kihyorlar, ancak evlerine döndüklerinde bu 
namazlari tekrar kihyorlar. Bunu da elbette §ia imamlarina nispet edilen 
takiyye prensibine dayanarak yapiyorlar. Ki §ia alimleri de, bu imamlara da- 
yanarak takiyyenin vacip olduguna fetva vermi§lerdir. Iste bütün bunlardan 
dolayi biz Sia’yi a§agidaki tashihe/düzeltmeye uymaya te§vik ediyoruz. 
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YAPILMASI GEREKEN 

§ia, bütün dünyada takiyyeye kar§i, inancina ve kendine saygisi olan bir 
insan gibi konum almalidir. Ahlak ve erdemin gerektirdigi bir yapida olmali; 
onda gift ki§ilik, söz ve eylemleri arasinda celiski yaratan, dogmluktan uzak ve 
samimi bir Müslümanin sahip olmasi gereken özelliklerle tezat igerisinde bira- 
kan bu takiyyenin bireysel etkilerini iyice düsünmelidir. Insandan sadir olan bir 
eylem veya sözde, riya ya da aldatma varsa, kesinlikle orada mantikla ters 
dü§me, toplumun ya da gogunlugun davranislanna ters bir §ey vardir. Bu ne- 
denle gergek müslümana dü§en, Islam toplumunun -gizli ya da agik- uygun 
görmeyecegi söz ve eylemlerden vazgegmesi ve iki yüzlü, aldatici insan görü- 
nümünü birakmasidir. 

§ianin ileri gelenlerine özellikle de aydinlanna dü§en; mezhep önderleri- 
ni, kendi menfaatleri igin insanlan sevk ettikleri bu dikenli yoldan dolayi sorgu- 
lamalandir. 

§ia’nin, Islam’in Müslümanlara farz kildigi §u ahlaki prensibe gözlerini 
dikmesi gerekir: Müslüman aldatmaz, dalkavukluk yapmaz, sadece hak-hakikat 
igin galigir ve aleyhine de olsa ancak dogruyu söyler. Iyi amel her yerde iyi, 
kötü-girkin amel de her yerde kötüdür. 

Yine §ia, sunu da iyice bilsin ki, Imam Cafer Sadik’a nispet ettikleri; 
‘Takiyye benim ve atalarimin dinidir (gelenegidir)’ sözü, sade ve sadece o bü- 
yük imama izafe edilmis bir iftira ve yalandir. 
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Kurtulu§ Savasinda Bektasiler 
Hülya Kügük, 

Kitap Yayinevi, ïstanbul, Haziran 2003, 422 Sayfa. 


Mustafa Birol ÜLKER 


Eser, S.Ü. Ilahiyat Fakültesi Ögretim Üyelerinden Hülya Kügük tara- 
findan Leiden Universitesinde Prof .Dr. Erik Jan Zürcher danigmanhginda Dok- 
tora tezi olarak yapilan cahsmanin Ingilizce olarak 2002 yilinda Leiden’de Brill 
yayinevi tarafindan yayimlanan baskisindan, bazi ilave ve tashihlerle tercüme- 
dir. 1 

Kaynaklar hakkinda bilgi iceren giri§ kismindan sonra yer alan eserin bi- 
rinci bölümünde Osmanli’da Tasavvuf kültürü ve tarikatler ile Bektagiligin fonk- 
siyonlan hakkinda femel ve kisa bilgiler verilmektedir. Bu bölümün arastirma 
mevzusuyla dogrudan ili§kili olmadigi ama sonraki bölümleri daha iyi anlamak 
igin gerekli olduklan aciktir. 

Cahsmanin en önemli bölümlerinden biri olan Ikinci Bölümde Millï Mü- 
cadele hakkinda kisa bilgiler verilmekte, Din, Millïyetgilik ve diger faktörlerin 
Milli Mücadele’deki rolleri, Tarikatlerin 1918-1923 arasindaki durumlari ve 
Milli mücadeledeki konumlari ile Bekta§ïligin aym dönemdeki faaliyetleri ince- 
lenmektedir.Bu bölümde Milli Mücadele igin gerekli altyapinin hazirlanmasi, 
Padisah, Milli Mücadelenin önderleri, ïstanbul ve Ankara Hükümetleri arasinda 
aracilik rolü oynayan bircok güclü Tarikat liderinin oldugu, Milli Mücadele kar- 


Türkiye Diyanet Vakfi Islam Ara§tirmalari Merkezi Kütüphane ve Dokümantasyon Müdürlügü, 
Müdür Yardimcisi. 

1 Hülya Kügük, The Role of the Bektashïs in Turkey’s National Struggle, Leiden, Brill, 2002, pp. 


XXII+408. 
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§iti olan Tarikat liderlerininse zayif ve sayica az oldugu izah edilmeye cahsilmis- 
tir. 

Ücüncü Bölüm, kitabin asil konusu olan Milli Mücadele’de Bektagilerin 
rolleridir. Dördüncü Bölüm Milli Mücadeleden sonra tarikatlerin, özellikle Bek- 
tagiligin durum hakkinda genei bilgileri, Beginci bölüm ise calismada varilan 
sonuclari icermektedir. Bu bölümlerde yazar tarafindan izah edilmeye calisilan 
konular göyle özetlenebilir: Mustafa Kemal’in, Milli Mücadele yillari sirasinda 
kendi ideolojik yapisina uysun uymasin bircok grup ve nüfuzlu dini liderin yar- 
dimini almak icin onlara mektup yazmig veya ziyaret etmis oldugu Milli 
Mücade’lenin gok iyi bilinen yönlerinden biridir. Zaten, o yillann nazik gartlan 
icinde ülke icinde yagayan higbir dini veya etnik toplulugu, en bagta Bektagi ve 
Alevileri, yok saymasi mümkün degildi. Nitekim, onlara da mektup/telgraflar 
yazmis ve 23 Aralik 1919’da bütün Bektagi ve Alevilerin bagli bulunduklari 
Haci Bektag’i ziyaret etmisti. Ancak bu ziyaret ve mektuplagmalar, günümüz 
bazi yazarlarinca, Mustafa Kemal ve Alevi/Bektagiler arasinda bir ideolojik birlik 
olarak algilanmistir. Oysa, belli bir grubun topluca destegi veya kargitligi söz 
konusu olmamakla beraber, hemen bütün tarikatlar Milli Mücadele’yi destek- 
lemigler, Milli Mücadele’ye muhalefet ise genelde sahsi veya kücük gruplarla 
sinirli kalmi§ti. Daha da önemlisi, tarafli ve akademik olmayan bircok eser, 
Bekta§ilerin Milli Mücadele’ye ve ardindan gelen reformlara desteklerinin, onla- 
nn saltanat ve hilafete kar§i olmalannin bir sonucu oldugu ve bu sebeble 
topyekün bir gekilde Milli Mücadele’yi desteklediklerini iddia etmislerdi. Calis- 
ma bu iddialari da arastirmaktadir. 

Yazar bu arastirmayi yaparken Bektagiligin iki kolu da ayri ayn incelemig- 
tir. Yazara gore Babagan koluna bakildiginda görünen hem Milli Mücadele 
lehinde hem de aleyhinde faaliyetleri vardi. Alevilerin de bagli oldugu 
Celebiyan kolunun faaliyetlerinin analizi biraz daha zor olup Cemaleddin Cele- 
bi Meclis’te ikinci Bagkan Vekili olarak yer alarak Meelis’ in, kendisine bagli 
Bektagi ve Alevilerin gözünde megruiyetine katkida bulunmug, hastaligi sebe- 
biyle Meclis’e devam edemedigi halde üyeligi dügürülmemig, me’zun sayilmig; 
Bektagi ve Alevilerin Kuva-yi Milliye’ye katilmalarini tegvik etmigtir. Yüzde yüze 
yakin bir gekilde Milli Mücadeleyi destekledigi halde kendisine bagli olan Alevi 
gruplari her zaman kontrol altinda tutamamigtir. Yozgat (Capanoglu) isyani ile 
Dersim ve Koggiri isyanlarini bastirmak igin de higbir gey yapmamig olan 
Celebiyan Kolu gene de Milliyetgilerin daimi destekleyicileri olarak görülebilir. 5 
Mayis 1338 (1922) tarihli Hakimiyet-i Millïyede yayinlanan deklarasyonu ise 
Veliyyeddin Celebiyi diger liderlerden ayiran bir özellige sahiptir, zira higbir 
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lider veya geyh böyle bir deklarasyon yayinlama geregini duymamistir. Tabii 
bu arada unutulmamasi gereken en mühim nokta, Bektagilerin Millï Mücadeleyi 
desteklerken bunu “Bektasiligin cikarlan icin” degil, Misak-i Millï’yi gercek- 
legtirmek igin yaptiklandir (Misak-i Milli’nin de Osmanli Meclis-i 
Mebusaninda alinmis kararlardan olustugu unutulmamalidir). Bu 
konu deklarasyonda da acikca belirtilmistir. 

Milli Mücadele yillannda, hem Ankara Hükümeti ve basin, hem de Cele- 
biler, Bektagï-Alevï ve Sünnïler arasinda ayrimcilik geklinde anlagilabilecek tu- 
tum ve davranislardan kacmmaya cahsmistir. Mustafa Kemal, hem Sünnï hem 
de Bektagï-Alevï liderleri ziyaret etmis, her iki taraftan da Mücadele icin istifade 
etmeye cahsmistir. Celebi Veliyyeddin de deklarasyonda, Hz. Ali’nin “Hulefa-i 
Ragidïn” den oldugunu söyleyip Bektagi-Alevï ve Sünnïler arasinda birlik icin 
gayret göstermistir. Eserin sonunda kisaltmalar, kücük sözlük, iki ek (ki eserde 
kullanilan bazi helgeler ve önemli bazi zatlarin hal biyografilerini icermektedir- 
ler) ve kaynakca yer almakta ayrica metin aralarina yerlestirilmis fotograflar da 
bulunmaktadir. Bu tür cahgmalarda gok önemli bir yeri olan dizin kismi bu e- 
serde genig gekilde ele alinmis ve istifadeyi kolaylastirmistir. 

Sonuc itibariyle, ufak-tefek hatalara ragmen, eser bu konudaki büyük bir 
boslugu dolduracak niteliktedir. Hülya Kücük’ün bu calismasina Tasavvuf Ta- 
rihi ile ilgili özellikle arsiv vesikalarindan da istifade edilerek son dönemlerde 
yapilan doktora tezlerinin 2 bir devami olarak bakilabilir. 

Eserin tez olarak savunulduktan ve Ingilizce yayiminm hazirlandigi asa- 
mada Toplumsal Tarih dergisi tarafindan yazari ile tezi hakkinda söylesi yapil- 
mi§ ve derginin Bektasilik Dosyasinin yayimlandigi 97. sayisinda yer almistir. 
Bu söylesi ve akabinde tezle ilgili tenkit ve elestiriler ile yazarin cevabi aym der- 
ginin müselsel sayilannda yayimlanmistir. 3 Ayrica Türkiye’nin tanmmis tarihci- 


2 Rs§at Öngören, Osmanlilar’da tasawuf: Anadolu’da sufiler, devlet ve ulema (XVI. Yüzyil), 
Istanbul, Iz Yayincilik, 2000, 448 s.; Sezai Kügük, XIX. Asirda Mevlevilik ve Mevleviler, Dokto- 
ra tezi, MÜSBE, 2000, 420 s.; Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf: sufiler, devlet 
ve ulema (XVII. Yüzyil), Istanbul, Osmanli Ara§tirmalari Vakfi, 2001, 584 s.; Hür Mahmut 
Yücer, XIX. Asirda Anadolu’da Tasawuf, Doktora tezi, MÜSBE, 2001, 652 s.; Ramazan 
Muslu, XVIII. Asirda Anadolu’da Tasawuf, Doktora tezi, MÜSBE, 2002, 612 s. 

3 “Hülya Kügük ile Doktora Qali§masi Üzerine Söyle§i: Kurtulu§ Savafi’nda Bekta§iler”, Toplum- 
sal Tarih, cilt:XVII/sayi:97 (Ocak 2002) s.42-46; Hülya Kügük, “Veliyyeddin Efendi’nin Beyan- 
namesi”, Toplumsal Tarih, cilt:XVII/sayi:97 (Ocak 2002) s. 46-47; Bilmez Bülent Can, “Bekta§i 
Dosyasi Sonrasi Gelen Sorular ve Ele§tirilere Cevaplar”, Toplumsal Tarih, cilt:XVII/sayi:98 
(§ubat 2002) s.66.; Hülya Kügük, “Toplumsal Tarih Dergisi Editörüne”, Toplumsal Tarih, 
cilt:XVII/sayi: 100 (Nisan 2002) s.7. 
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lerinden Prof. Dr. Mete Tuncay tarafindan eseri cesitli yönlerinden inceleyen 
bir tanitim yazisi da yayinlanmigtir . 4 Sayin Mete Tuncay bu yazisinda Hülya 
Kügük’ ün eserinde yer alan gereksiz tekrarlar, ufak tefek yanh§lar ve eksikler- 
den bahsettikten sonra eser hakkinda kanaatlerini de su cümlelerle ifade etmis- 
tir; 

Ben kendi payima en gok, asil sorun alanina giri§ sayilmak gereken ilk 
bölümden yararlandim. Elbette, Osmanli’da din adamlan, baslica “ulema” 
(kadilik ve müderrislik yapan alimler) ile “me§ayih”ten (yani tarikat seyhlerin- 
den) olusmaktaydi. Ama, birgoklari gibi, benim de kafamda Alevï-Bekta§i iliski- 
si bulanikti. Konunun uzmani geginenler yanildiktan sonra, sadece bir merakli 
olarak benim böyle bir durumda bulunmam bagislanabilir. Dr. Kügük, bu iki 
kategorinin nerelerde üstüste cakistigim ve nerelerde biribirlerinden aynldigini 
agikliga kavusturuyor. Yazarin önemli bir erdemi, kullandigi kaynaklara elestirel 
yaklasmasi, Bir ba§ka büyük erdemi de, dengeli gözümlemeler yapabilmesi. 

Sayin Hülya Kügük’ ü bu titiz galismasindan dolayi tebrik ediyor, bundan 
sonra da bu tür eserlerini bekledigimizi ifade ediyoruz. 


4 Mete Tungay, “Bekta§ilik üzerine bir gali§ma”, Radikal Kitap , 15 Agustos 2003, yil:3/sayi:126, 
s.12. 
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